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RESUMO

Este trabalho apresenta uma reflexdo sobre os processos socioculturais de
constru¢do da etnicidade indigena dos caxixdés do Capdo do Zezinho. Habitantes das
margens do rio Para, regido centro-oeste de Minas Gerais, eles possuem uma imagem que
em nada se assemelha a imagem estereotipada de “indio” (corpos nus, lingua exdtica,
cabelos negros e lisos, habitantes das florestas, etc). Moradores de casas de alvenaria,
falantes da lingua portuguesa, catdlicos, trabalhadores rurais, os caxixos possuem um modo
de vida que ndo contrasta, a primeira vista, com o modo de vida regional.

Para que o Estado brasileiro reconhecesse a condicdo indigena caxixé
foi necessaria a produgdo de trés laudos antropolégicos. De forma impar, o caso
intensificou o ja acalorado e amplo debate (politico e académico) sobre quem sdo os povos
indigenas no Brasil contemporaneo e, sobretudo, quem tem o poder de “identifica-los”.

Nesse sentido, a partir de uma pesquisa de campo, combinada a uma pesquisa
historico-documental, a dissertacao analisa 0 modo como os caxix6s do Capao do Zezinho
elaboram sua identificagdo indigena e estabelecem suas fronteiras sociais, uma vez que nao
possuem “cara de indio”. O estudo realizado também possibilitou problematizar o modo
como o senso comum constrdi a condi¢do indigena. Para a realizagdo das andlises, o
trabalho valorizou a experiéncia historica e a memdria social caxixd, bem como os estudos
sobre etnicidade. Dessa forma, a dissertagao apresenta uma reflexao sobre o processo, em
andamento, do projeto étnico caxixd e também uma contextualizagdo sobre o que € ser

indio no Brasil no limiar do século XXI.



ABSTRACT

This dissertation study aims to analysis the caxix6s from Capdo do Zezinho
sociocultural processes of aboriginal ethnicity construction. Inhabitants of the banks of the
Para river, in the center-west region of Minas Gerais, the caxixds have an image that in
nothing resembles the stereotypical image of “indian” (naked bodies, exotic language,
black and smooth hair, inhabitants of the forests, etc). Inhabitants of masonry houses,
Portuguese language speakers, catholics, agricultural rural workers, the caxix6s have a way

of life is not contrasted, at first sight, to the regional way of life.

In order to have the Brazilian Government approval of the caxixds aboriginal ethnic
identity, it had to be done three anthropologic appraisals. In a singular way, this case
intensified the already passionate and spreading debate (political and academic) about who
are the aboriginal peoples in contemporary Brazil and about who has the power “to identify

them”.

Based on data from ethnographic fieldwork and historical-documental research, this
dissertation analyze how the caxixds from Capdo do Zezinho elaborate its aboriginal
identification and establishes its boundaires, as they do not show an “indian look™. This
research also made possible to discuss how the common sense ideas build the aboriginal
condition. For accomplishment of the analysis, this study relied on the caxix6 historical
experience and social memory, as well as on anthropological thinking about ethnicity. In
short, this dissertation reflects about the developing construction process of the caxixé
ethnic project and also allows a view on the context of being “Indian” in the threshold of

XXI century in Brazil.
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“Para que nenhuma forma de humanidade
seja excluida da humanidade
E que as minorias tém lutado,

que os grupos discriminados tém reagido”.
(Eclea Bosi; [1979] 1994: 81)
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INTRODUCAO

Essa dissertacdo apresenta uma reflexdo acerca dos processos socioculturais de
constru¢do da etnicidade indigena dos caxixdés do Capdo do Zezinho. Habitantes das
margens do rio Pard, municipios de Martinho Campos e Pompéu, regido centro-oeste de
Minas Gerais (4rea distante aproximadamente 280 km de Belo Horizonte)', os caxixos até
periodo recente, década de 1980, nao eram identificados como indigenas. Sob a insignia do
termo genérico “caboclo”, eles eram compreendidos como mais um dentre os varios grupos

de trabalhadores rurais na regiao.
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' De acordo com o mapa “Macrorregides de Planejamento 2006, produzido pelo Instituto de Geociéncias
Aplicadas — IGA / Secretaria de Estado de Ciéncia e Tecnologia e Ensino Superior de Minas Gerais, a regido
estudada localiza-se na fronteira entre a macrorregido central (municipio de Pompéu) e a macrorregido centro-
oeste (municipio de Martinho Campos). A considerar que a localidade do Capao do Zezinho situa-se no
municipio de Martinho Campos, optamos por adotar a macrorregido centro-oeste como referéncia nesse
trabalho.
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Todavia, em decorréncia de um histdrico contexto de pressao fundiaria e em funcao
da ameaca concreta de dissolugdo de sua base territorial, os caxix6s do Capao do Zezinho
anunciaram sua identificagdo indigena. Em fun¢do de uma origem pensada comum e pré-
colombiana, e de uma historia compartilhada — marcada pelo processo de submissao e
espoliagdo, esse grupo reelaborou seu discurso identitario. Questionados sobre a razao pela
qual reivindicavam o direito aquela terra, eles responderam: “somos indios, indios
caxixos”.

Os processos conhecidos como “etnogénese™ implicam em um “processo de
organizacao politica de coletividades que, face a reelaboracdo simbdlica do passado e do
vinculo com uma origem pensada como comum, passam a reivindicar do Estado o
reconhecimento como grupos diferenciados” (Santos apud Caldeira et alli; 2003: 94). Esse
fenomeno abarca o contexto vivido por dezenas de povos indigenas no Brasil nas ltimas
décadas®. Analisar esse processo e a forma como os caxixés do Capdo do Zezinho elaboram

sua condi¢do étnica constitui a tarefa principal da pesquisa de mestrado.

No intuito de rejeitar qualquer simplificagdo, que aponte para o discurso de que
esses seriam “indios falsos” ou que esse processo seria composto por grupos oportunistas
em busca de aquisicao de terras, ou ainda que apenas dizer-se indigena constitui em si tal
processo, entendemos que a pesquisa poderia cumprir a uma dupla condigdo: a de
estabelecer uma discussdo tedrico-metodologica a respeito do tema, mas também de
estabelecer um didlogo com um publico maior, que ultrapassa o mundo académico e

antropoldgico. Essa foi nossa intencao.

? Oliveira estabelece uma critica a esse termo em fungdo deste ter sido criado no contexto de oposi¢do ao
fendmeno do etnocidio, e sobretudo, segundo ele, porque a no¢do pode acabar por substantivar “um processo
que ¢ historico, dando a falsa impressdo de que, nos outros casos em que ndo se fala de ‘etnogénese’ ou de
‘emergéncia étnica’, o processo de formagdo de identidades estaria ausente” ([1999] 2004: 30). Todavia, na
falta de um termo melhor, seu uso tornou-se necessario. Com as devidas ressalvas, a explicagdo aqui
apresentada demonstra que seu uso em nada se assemelha a compreensio ofertada ao termo em si.

* De acordo com dados do Conselho Indigenista Missionario (Cimi), sdo mais de 40 (quarenta) os povos que
nas ultimas décadas tem se anunciado como indigena e reivindicado direitos especificos (ver Cimi, Jornal O
Porantim, n° 245, jun/jul 2003).
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Antecedentes a essa pesquisa

Meu primeiro contato com a comunidade caxix6 do Capao do Zezinho ocorreu em
1997. Nesse ano, recém formada em Ciéncias Sociais pela Universidade Federal de Minas
Gerais (UFMG), participei de um processo de selecao para o cargo de indigenista no Centro
de Documentagio Eloy Ferreira da Silva - Cedefes *. Apesar da inexperiéncia com a

questdo indigena, fui contratada em marco daquele mesmo ano.

Ao contrario de alguns colegas, o trabalho na area indigenista nunca havia sido
parte de um sonho, pelo menos até aquele momento. Durante a graduacado, acreditava que
meu interesse profissional estava vinculado as questdes urbanas. No entanto, surpreendida
pela necessidade e oportunidade de emprego, aceitei o desafio de desenvolver um trabalho

até entdo jamais imaginado.

O caso caxix6 foi uma das primeiras demandas que me foi apresentada. O Cedefes,
que apoiava o grupo desde a década de 1980, discutia no momento de minha chegada como
responder a solicitagdo caxixd por apoio na contestacdo de um laudo antropoldgico que

concluia pela ndo identidade indigena do grupo.

Produzido pela Funai — Fundagio Nacional do Indio (6rgdo indigenista oficial), em
1994, o laudo causou uma imediata reagao por parte de familias caxixos residentes na area
rural conhecida como Capao do Zezinho. Além do grupo, o movimento indigena regional
(em destaque a Apoinme — Articulagdo dos Povos Indigenas do Nordeste, Minas Gerais e
Espirito Santo), alguns indigenistas e antrop6logos somaram questionamentos ao
documento. O caso intensificou os debates na Associagdo Brasileira de Antropologia —
ABA sobre “a complexidade e os riscos implicados” (Oliveira, 2002a: 254) na atividade do
antropologo como perito e sua “funcdo” de classificar coletividades, “sentenciar”

identidades étnicas.

No entanto, apesar dos debates e polémica gerados, o caso foi tratado pelo 6rgao
indigenista oficial como encerrado em 1995, e aquelas familias que se autodenominavam

Caxix06 ndo foram inseridas no planejamento de atuacao daquele 6rgdo.

* O Cedefes é uma organizagdo nio governamental, com sede em Belo Horizonte. Sua atuagio ¢ voltada para
as questdes sociais referentes aos povos indigenas, comunidades negras rurais e trabalhadores(as) rurais no
estado de MG. O nome da entidade ¢ uma homenagem ao sindicalista rural mineiro Eloy Ferreira da Silva,
assassinado em fun¢do de sua atuagfo na luta pela terra em 1985, ano de fundagdo da ONG.
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Desconhecendo os possiveis caminhos para contestacao do laudo antropologico, os
caxix0s queixaram-se publicamente da auséncia de assessoria e apoio efetivo a sua luta
durante o IV Grito da Terra Brasil, em maio de 1997, na cidade de Brasilia. Em reunido
com representantes de povos indigenas de Minas Gerais e Espirito Santo (Xacriaba,
Krenak, Maxakali, Pataxd, Pankararu, Tupinikim e Guarani) e de entidades presentes no
evento (Cedefes, Cimi — Conselho Indigenista Missionario, entre outras), eles manifestaram
sua dificuldade em ter que sintetizar sua trajetoria historica a cada entidade, evento e ou
orgdo publico a quem solicitavam apoio. Segundo eles, apresentar de forma objetiva,

resumida e ordenada sua historia constituia tarefa ardua e exaustiva.

Como agente indigenista do Cedefes presente na reunido, manifestei, diante do
exposto pelo grupo caxixo6, a possibilidade da entidade apoia-los na elaboragao de um texto

onde eles pudessem contar a sua historia.

Assim, ap6s o evento, eles solicitaram ao Cedefes a produgdo de um novo
documento que garantisse a participacao e a voz efetiva do grupo. Segundo os indigenas
presentes no evento em Brasilia, esse documento teria como objetivo ndo apenas garantir
um registro da historia oral caxixo, mas também provocar a rediscussdo do caso (Caldeira

et alli; 1999: 06).

Foi entdo em 1998 que o Cedefes iniciou o projeto que os caxixés do Capao do
Zezinho denominaram de “um apanhado da nossa historia”. “Sem pretensoes de realizar
uma vasta pesquisa bibliografica, ou um trabalho pericial, ou ainda académico” (Caldeira et
alli; 1999: 05), o relatorio, produto desse projeto, tentou ao maximo dar voz a esse povo

que desejava falar sobre si mesmo, sobre sua historia e sua forma de ver e sentir o mundo.

e . . 5 ~ .
O relatorio, intitulado “Kaxixd: quem ¢€ esse povo?””, pode ser entdo considerado o

segundo texto a tratar do caso, € o primeiro a sistematizar a memoria oral do grupo, sua luta

> O Cedefes até 0 ano 2001 adotou, bem como outras institui¢des, a grafia “Kaxix6” para o etndnimo do
grupo, considerando recomendacdo lingiiistica nacional para uso da escrita de nomes indigenas da CGNT
(Convengdo para a Grafia de Nomes Tribais), estabelecida pela Associagdo Brasileira de Antropologia
(ABA), no Rio de Janeiro, em 1953, que teve como finalidade padronizar a grafia e a prontincia dos referidos
termos. Contudo, o antropdlogo Jodo Pacheco de Oliveira, autor do ultimo relatério técnico encomendado
pela agéncia indigenista nacional, Funai, acerca da identidade étnica do grupo, recomenda a grafia “Caxix6”.
Ressalta o antropdlogo:

E interessante notar que, a diferenca das ONG’s, da FUNAIL, da PGR [Procuradoria

Geral da Republica] e do préprio movimento indigena, seu Djalma [cacique Caxixd]
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pelo reconhecimento étnico oficial e as implicagdes do duro processo politico vivido por

eles até entdo.

Marcados por uma longa historia de conflitos fundidrios na regido, as familias do
Capao do Zezinho mantiveram sua identidade indigena “em segredo” (como eles mesmos
dizem) por muitos anos. Apenas na década de 1980, em fun¢do da ameaga concreta de
dissolugdo de sua ultima base territorial, ¢ que esse povo revelou publicamente sua
identidade indigena. Segundo os caxixoés, eles ndo precisavam anunciar uma identidade que
era sabida, apesar de nao plenamente vivida. Afinal, “Caxixo ¢ caxixo, uai!”, fala o cacique
Djalma. No entanto, em funcao da possibilidade real de serem expulsos do ultimo espago

territorial que ocupavam, eles depositaram sua confian¢a® na legislagio nacional e na agdo

sempre escreve o nome da comunidade “Caxixo” (com ¢, e ndo com k). Acredito que seja
mais razoavel acompanhar esse uso freqiiente e autorizado registrado no plano local,
optando por referir-se a eles em textos escritos como “caxixos” (e ndo Kaxixos). Nao
vejo razdo para insistir em uma imposi¢do exotizante, pois no momento é na lingua
portuguesa que os membros dessa coletividade se exprimem (inclusive com muita
precisdo e poesia, como é possivel verificar nas transcri¢oes de entrevistas) (Oliveira;
2003: 172).

Assim, ao considerar tal recomendacdo legitima e ao considerar que a mesma advém de relatério
produzido para a propria agéncia indigenista nacional; adotaremos aqui a grafia do etndnimo com a letra “C”.

No texto também optamos pela utilizagdo da flexdo de numero e uso da letra inicial minuscula
quando o termo fizer referéncia a um substantivo comum, como recomenda a gramatica da lingua portuguesa.
Grafia em caixa alta somente fazer-se-a presente quando referente a uma citagao, topdnimo ou etndénimo.

A decisdo por tal grafia tem sido utilizada também por outros antrop6logos em seus textos, como
Henyo Trindade Barreto Filho:

A grafia de nomes indigenas segue aqui as orientacdes de Julio Cezar Melatti e as

criticas deste a CGNT (Convengdo para a Grafia de Nomes Tribais, estabelecida pela

ABA, no Rio de Janeiro, em 1953), em especial a pretensdo desta em constituir-se numa

nomenclatura cientifica para as sociedades indigenas, como se fossem espécies animais e

vegetais (Melatti, 1979 e 1989). Levo em consideragdo, também, as sugestoes de Handler

(1985) quanto a cautela retorica que se deve ter ao narrar fenémenos da ordem do

nacionalismo e da etnicidade. Onde quer que o termo aparega grafado em caixa alta (A)

refere-se aos toponimos ou constitui cita¢do de texto no qual ele aparece grafado deste

modo. Optei por manter o nome da coletividade em questdo grafado segundo a

ortografia oficial brasileira, com a letra inicial em minusculo e usando o “s” para fazer-

lhe plural ([1999] 2004: 94).

% “Embora reconhecendo que fé e confianca sdo intimamente aliadas, Luhmann faz uma distingdo entre as
duas que ¢ a base de sua obra sobre confianga. A confianca, diz ele, deve ser compreendida especificamente
em relag@o ao risco, um termo que passa a existir apenas no periodo moderno. A nog¢do se originou com a
compreensdo de que resultados inesperados podem ser uma conseqiiéncia de nossas proprias atividades ou
decisdes, ao invés de exprimirem significados ocultos da natureza ou inteng¢des inefaveis da Deidade. ‘Risco’
substitui em grande parte o que antes era pensado como fortuna (fortuna ou destino) e torna-se separado das
cosmologias. A confianga pressupde consciéncia das circunstincias de risco, 0 que ndo ocorre com a crenga.
(...) Na concepcdo de Luhmann, quando se trata de confiancga, o individuo considera conscientemente as
alternativas para seguir um curso especifico de acdo. (...) A distingdo entre confianca e crenga depende da
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do poder publico para garantia de seus direitos, e revelaram a razdo pela qual entendiam
serem os donos daquela terra: eles eram indigenas e seus antepassados foram seus

primeiros habitantes.

A producgdo de um laudo antropoldégico que nao concluiu pela identidade indigena
daquelas familias causou um forte impacto nos caxixds — seu primeiro contato com a
antropologia foi frustrante. No entanto, apesar da frustracdo e do medo da reacdo dos
fazendeiros, eles continuaram a buscar alternativas para reverter a posi¢ao adotada pela
Funai. E segundo o cacique Djalma, a f¢ em Deus e a confianga na “lei dos homens”
constituiram os dois principais instrumentos em que seu povo se apoiou para dar
continuidade a luta pela permanéncia na terra.. Foi nesse momento politico delicado que
realizei meu primeiro trabalho com a comunidade do Capao do Zezinho, ainda no ano de

1998.

Durante a reunido em Brasilia (IV Grito da Terra Brasil) senti uma resisténcia
inicial dos representantes caxix6s ali presentes em fungdo de ter me apresentado como
antropdloga. Porém, essa resisténcia foi rapidamente vencida e a acolhida e a confianga que
o grupo depositou em mim foram fundamentais para que o trabalho indigenista se tornasse

entdo parte definitiva de minha vida.

Téo importante quanto a acolhida e a confianca dos caxixo6s foi a presenca do
restante dos membros da equipe. Inexperiente e ciente da responsabilidade que carregava,
busquei apoio para a execu¢do do projeto proposto pelo Cedefes. Foi entdo que a
Associagdo Nacional de Acio Indigenista — ANAI, organizagdo ndo governamental com
sede em Salvador, tornou-se parceira nesse trabalho. José Augusto Sampaio (antrop6logo e
diretor da ANAT), Alenice Baeta (historiadora, arqueéloga e atual diretora do Setor Povos
Indigenas do Cedefes) e Izabel Mattos (antropdloga e atual sécia do Cedefes) foram as
pessoas que aceitaram o desafio de desenvolver o projeto e integrar a equipe’. Geralda

Soares (pedagoga, indigenista e uma das socias fundadoras do Cedefes) foi quem iniciou o

possibilidade de frustragdo ser influenciada pelo proprio comportamento prévio da pessoa e portanto de uma
discriminacdo correlata entre risco e perigo” (Giddens, 1991: 38-9).

7 O projeto recebeu o importante apoio financeiro da CESE — Coordenagdo Ecuménica de Servigo. No
entanto, o valor solicitado ndo era suficiente para pagamento de consultorias. Nesse caso, a equipe realizou o
trabalho de forma voluntaria. Como indigenista do Cedefes, fui a iinica que atuou de forma remunerada e meu
salario foi contemplado via outro projeto.
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acompanhamento do caso caxix6. O material por ela sistematizado, seu apoio ao pleito
caxixd, bem como sua colaboragdo no projeto foram fundamentais. Esses profissionais
tornaram-se grandes amigos e importantes referéncias para mim no campo do indigenismo

e da pratica antropologica®.

O principal produto resultante do projeto foi o relatério “Kaxixo: quem € esse
povo?”, que apresenta um registro da histdria oral caxix6, alguns dados da historiografia
oficial, identifica¢do e contextualizag¢do de alguns sitios arqueoldgicos existentes na regido,
e reflexdes acerca da questdo da etnicidade e do reconhecimento étnico. Este relatério,
concluido em janeiro de 1999, foi entregue a varios 6rgaos publicos que possuiam atuagao
com os povos indigenas em nivel federal e estadual, e ao Cimi, Conselho Indigenista

Missionario, 6rgao vinculado a8 CNBB (Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil).

Esse material foi amplamente utilizado pela Procuradoria da Republica em Minas
Gerais (PRMG), que apds receber uma denuncia caxix6 de que sitios arqueologicos no
entorno da terra que eles ocupavam (e ainda ocupam) foram destruidos por fazendeiros,

iniciou um processo de investigagao sobre o caso da identificagdo indigena caxixo.

A partir desse processo, o caso retornou a discussao no ambito do poder publico.
Em 1999, a Procuradoria da Republica em Minas Gerais produziu um laudo antropologico,
cuja conclusdo foi contraria a contida no laudo solicitado pela Funai em 1994. Diante de tal
conclusdo, a PRMG recomendou formalmente a Funai e aos demais 6rgdos publicos que
atuavam com os povos indigenas no estado que inserissem 0s caxix0s nos programas

destinados aos povos indigenas.

O Programa de Implantagio das Escolas Indigenas de Minas Gerais’ realizou entio,
ainda no ano de 2000 (ou seja, antes do pronunciamento formal do 6rgdo indigenista), a
insercdo dos caxixds no programa de formagdo de professores indigenas. Em funcao da

necessidade de realizagdo do diagndstico escolar no Capao do Zezinho, os coordenadores

8 Apds a conclusdo do meu contrato de trabalho no Cedefes, em 1999, iniciei outro trabalho indigenista,
contudo, no Amazonas. Através da Opan (Operagdo Amazonia Nativa), participei do projeto de formacdo dos
professores indigenas Tenharim, Parintintin, Tora e Djahui. Nessa entidade, da qual sou membro, tive uma
rica experiéncia de trabalho, encontrei amigos, ¢ somei referéncias para minha formacéo.

? O Programa de Implantagio das Escolas Indigenas em MG é uma parceria entre a Secretaria de Estado da
Educacdo de MG (SEE/MG), a Fundacdo Nacional do Indio (Funai), o Instituto Estadual de Florestas
(IEF/MG) ¢ a Universidade Federal de Minas Gerais (UFMG).
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do referido Programa me convidaram para participar da equipe. Foi entdo que realizei meu

segundo trabalho com aquelas familias (ver Caldeira.& Mendes; 2000).

O orgdo indigenista oficial, diante da recomendacdo do Ministério Publico,
contratou um terceiro antrop6logo para analisar os dois laudos e produzir um parecer a
respeito. Em 2001, esse parecer concluiu pela identificacdo indigena caxix6 e finalmente o
grupo étnico teve seu pleito pela demarcagdo da Terra Indigena assumido pelo orgéo

indigenista oficial .

Cientes do longo, burocratico e dificil processo que se iniciaria a partir do
reconhecimento oficial — a regulariza¢do fundidria —, os caxixos solicitaram entdo em 2001
novo projeto de apoio ao Cedefes com o intuito de conhecerem e compreenderem os
direitos indigenas dispostos na legislagdo nacional, e os tramites administrativos referentes
ao processo de demarcagdo de uma terra indigena no pais. Foi entdo em 2002 que realizei

meu terceiro trabalho com o grupo.

Acompanhar a construgdo dos critérios de territorialidade caxixé foi uma
experiéncia riquissima. Todavia, esse trabalho se fez especial pelo fato de poder estar ao
lado daquelas pessoas quando elas discutiram a questdo da terra ndo mais como um sonho,
mas como uma realidade eminente. Apesar de o processo de identificacdo e delimitacao
oficial da terra indigena ainda ndo ter tido inicio naquela época, foi naquele momento que
os caxix0s realizaram pela primeira vez uma discussdo aberta sobre o seu direito a terra —

um discussdo que muitos temiam nunca poder acontecer.

Estimulada pela histdria que construi ao lado daquelas familias, decidi por participar
do processo de sele¢do da Funai para composi¢do do Grupo Técnico (GT) responsavel pela
identificacdo e delimitacdo da Terra Indigena (TI) Caxix6. Selecionada, em 2004 iniciei

entdo meu quarto trabalho com o grupo.

' Infelizmente, a produgio de vérios laudos e contra laudos e a decisdo administrativa do governo federal em
inserir o grupo étnico nos programas especificos destinados aos povos indigenas no pais ndo encerrou o caso.
Em novembro de 2002, os fazendeiros da regido criaram a Associacdo dos Proprietarios do Rio Para e
mediante processo n® 2002.38.00.048627-2 instaurado na Justi¢ca Federal em Minas Gerais, impetraram agao
ordinaria contra a Fundagdo Nacional do Indio (Funai) e a Unido, objetivando a nulidade do ato
administrativo que reconheceu a existéncia de um grupo indigena denominado Caxix6. Em dezembro de
2002, a acdo foi indeferida pelo juiz federal. No entanto, a Associagdo dos Proprietarios do Rio Para recorreu
na sentencga e a agdo permanece em tramite, conforme consulta processual realizada em 08/08/2006.
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Nesses nove anos de trabalho, a historia construida com os caxixds se tornou
determinante no meu envolvimento com a causa indigena. Eles, o Cedefes, a Opan
(Operagcao Amazonia Nativa) e os amigos que adquiri desde 1997 me fizeram ndo apenas
“mergulhar” numa causa, mas a me sentir parte dela. Se a escolha pelo curso de Ciéncias
Sociais adveio de uma inquietacdo com a desigualdade social em nosso pais, o indigenismo
e os povos indigenas tém sido uma gratificante oportunidade de transformar a inquietagao

(estimulo para reflexdo) em uma agao pratica.

Metodologia

No periodo de 1997 e 2006 realizei 14 viagens ao Capao do Zezinho: 06 em 1998,
01 em 2000, 04 em 2003, 01 em 2004 e 02 em 2006. Além desses periodos em que
permaneci junto aos caxixds na area do Capdo do Zezinho, tive a oportunidade de me
encontrar com representantes caxixos em varios eventos e reunides em outras localidades

durante esse periodo.

Os quatro trabalhos que realizei foram focados na comunidade do Capao do
Zezinho. Essa escolha adveio do fato de esta ter sido a comunidade responsavel pelo inicio
da organizagao politica do grupo no pleito pelos direitos indigenas, € por essa se manter em
uma das areas referéncia de ocupacdo tradicional até os dias atuais. Nesse sentido, tornou-

se fundamental manter o foco da pesquisa de mestrado nesse nticleo populacional.

O Capao do Zezinho se caracteriza por ser uma das areas rurais ocupadas por
familias caxixdés e por estar localizado na margem esquerda do rio Pard, distante
aproximadamente 15 km do distrito Ibitira, 4rea urbana pertencente ao municipio de
Martinho Campos. A comunidade do Capao do Zezinho, no entanto, foi compreendida aqui
como sendo ndo apenas o universo das familias ali residentes. Os caxixds moradores da
area rural denominada Fundinho (localizada na margem direita do rio Para, pertencente ao
municipio de Pompéu) e da Pindaiba (area vizinha ao Fundinho na margem direita do rio),
bem como aqueles residentes nas fazendas do entorno do Capado do Zezinho também foram
aqui considerados. A inser¢do dessas familias adveio do fato de perceber que elas
estabelecem um forte vinculo social nessa localidade. Apesar de residirem em outras areas

rurais (muito proximas geograficamente), ¢ no Capao do Zezinho que elas estabelecem seu
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cotidiano. Inseridas na trajetoria politica caxix6 de luta por seus direitos enquanto

indigenas, essas familias possuem um elo de solidariedade e compartilham uma mesma
o Ly . rye ~ 11 ’ ~ .

trajetoria social politica com os moradores do Capao . Dai a razdo do universo de estudo

. ) 12 - . ~
ter sido a comunidade = do Capao do Zezinho e ndo apenas de seus moradores.

Os varios momentos de minha permanéncia no Capao do Zezinho me possibilitaram
conviver com essa comunidade'’. Estar no Capdo do Zezinho, ser recebida e acolhida por
uma das familias em sua casa, coordenar trabalhos que respondiam demandas especificas
da comunidade, participar do seu cotidiano e de momentos especiais (como festas, rezas,
reunides, acolhimento de parentes vindos de outras regides) do grupo foram fundamentais
para minha interagdo com essas pessoas ¢ minha melhor compreensao acerca da realidade

caxixo.

A realizag@o de quatro distintos trabalhos junto a essa comunidade me proporcionou
a possibilidade de conhecer as localidades rurais caxixé de Criciima, Fundinho, Pindaiba e
Logradouro; e realizar reunides com alguns caxix6s que residem nas areas urbanas de

Pompéu, Martinho Campos e Ibitira.

A analise antropoldgica foi o fio condutor dos quatro trabalhos realizados. Assim,

os trabalhos de campos mantiveram-se constantemente vinculados a uma pratica

""" A area denominada Logradouro (margem esquerda do rio Par4) localiza-se a aproximadamente 10 km do
Capdo do Zezinho. Na década de 1940, muitas familias caxixo6s ali residentes migraram para o Capao,
inclusive a familia do cacique Djalma. Apesar de Logradouro se constituir em um lugar de referéncia na
memoria social desse povo, as familias que ali permaneceram ndo mantiveram uma vida social com as
familias das outras localidades rurais caxix6s na regido, ndo tendo se envolvido na luta do grupo pelos direitos
indigenas. Por esta razdo, as familias residentes em tal localidade ndo foram inseridas no grupo de analise do
presente trabalho.

2 De acordo com Max Weber, “chamamos de comunidade a uma relagdo social na medida em que a
orientagdo da agdo social — seja no caso individual, na média ou no tipo ideal — baseia-se em um sentido de
solidariedade: o resultado de ligagdes emocionais ou tradicionais dos participantes” ([1987] 1989: 77).

3 As viagens ao Capdo do Zezinho tiveram duragio em média de 3 a 4 dias, com excegio do trabalho
realizado para a Funai, quando a pesquisa de campo teve duracdo de 35 (trinta e cinco) dias, em fungdo de ter
que ser realizada em uma Unica etapa. Durante os trabalhos de campo fiquei sempre hospedada na casa de Seu
Zezinho Caxix06, irmdo do cacique Djalma, com excec¢do (novamente) para o trabalho realizado para a Funai,
quando fiquei hospedada em um hotel em Martinho Campos, juntamente com os demais membros da equipe.
Minha estadia na casa de Seu Zezinho, no Capao, foi muito importante, pois ela me proporcionava estar com
as pessoas ndo apenas em momentos especificos do trabalho. Ficar hospedada na casa de um dos membros do
grupo me permitiu estabelecer uma convivéncia com as pessoas, participar de conversas informais,
acompanhar seu cotidiano. Essa convivéncia proporcionou maior interagdo e possibilidades de conhecimento
mutuo entre antropdlogo e comunidade local. Seu Zezinho Caxix6 faleceu no ano 2003. Gostaria de registrar
aqui, como ja o fiz em outros textos, meu carinhoso agradecimento a ele e sua filha Cristina pela sempre
acolhedora estadia.
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etnografica que, segundo C. Geertz, implica em uma atividade que vai além de uma coleta
de dados objetivos ou de uma simples descricdo. Segundo ele, uma analise antropologica
implica em uma descricdo densa, uma escolha entre estruturas de significagdo e a

determinagdo de sua base social e sua importancia (1989: 19).

Em antropologia ou, de qualquer forma, em antropologia social, o que
os praticantes fazem é a etnografia. E é justamente ao compreender o
que é a etnografia, ou mais exatamente, o que é a pratica da etnografia,
é que se pode comecar a entender o que representa a andlise
antropologica como forma de conhecimento. Devemos frisar, no
entanto, que essa ndo é uma questdo de métodos. Segundo a opinido dos
livros-textos, praticar a etnografia é estabelecer relagoes, selecionar
informantes, transcrever textos, levantar genealogias, mapear campos,
manter um diario, e assim por diante. Mas ndo sdo essas coisas, as
técnicas e os processos determinados, que definem o empreendimento.
O que o define é o tipo de esforco intelectual que ele representa: um
risco elaborado para uma descri¢do densa, tomando emprestada uma
nogdo de Gilbert Ryle (1989: 15).

Para esse antropologo,

O que o etnografo enfrenta, de fato — a ndo ser quando (como deve
fazer, naturalmente) esta seguindo as rotinas mais automatizadas de
coletar dados — é uma multiplicidade de estruturas conceptuais
complexas, muitas delas sobrepostas ou amarradas uma as outras, que
sdo simultaneamente estranhas, irregulares e inexplicaveis, e que ele

tem que, de alguma forma, primeiro apreender e depois apresentar
(1989: 20).

Para auxiliar no desenvolvimento da pesquisa antropologica, privilegiamos trés
técnicas no decorrer dos trabalhos de campo: observacdo participante, entrevista semi-

estruturada e Diagndstico Rapido Participativo.

A observagao participante se constitui no principal método qualitativo utilizado na
pesquisa antropologica, e se baseia em trés principais agdes: coletar relatos, observar, e
participar, em certa medida, da vida cotidiana de grupos sociais. O objetivo ¢ “tentar ver o
mundo através dos olhos dos atores sociais” e compreender os “sentidos que eles atribuem
aos objetos e as acdes sociais que desenvolvem” (Haguette; 1992: 52). Esse método de
pesquisa tem como objetivo compreender os mecanismos sociais de agdo e compreensao do

mundo de um grupo social especifico.
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A entrevista implica na interacdo social normalmente entre duas pessoas:
entrevistado e entrevistador. A opcdo pelo tipo semi-estruturada permite que as
informagdes possam ser obtidas através de um roteiro com pontos ou topicos previamente
estabelecidos de acordo com a problematica investigada. Nesse caso, o roteiro ndo possui

questdes objetivas, mas direciona a entrevista.

Em fung¢do dos quatro trabalhos realizados com a comunidade do Capao do
Zezinho, foi possivel entrevistar, ao longo dos anos, o universo de 78% das familias
residentes nas seguintes localidades rurais: Capao do Zezinho, Logradouro, Criciima,
Fundinho e Pindaiba'®. No entanto, o cacique Djalma se destaca como o principal
informante autorizado pelo grupo a falar e apresentar a memoria social caxix6. Nesse

sentido, a grande maioria dos depoimentos transcritos na dissertacao ¢ de sua autoria.

O DRP - Diagnostico Rapido Participativo (também conhecido como Diagnostico

Rural Participativo) foi outro método utilizado para realizagio do trabalho'.

O DRP se constitui como uma metodologia que permite o levantamento
de informagoes que irdo possibilitar o conhecimento da realidade da
comunidade a partir do ponto de vista dos moradores. Através de
métodos e técnicas participativas, o DRP possui como pressuposto
basico que os membros da comunidade sdo os protagonistas na
produgdo do conhecimento da sua propria realidade (Rede de
Intercambio de Tecnologias Alternativas. Apostila “Diagndstico

' Durante o trabalho de campo desenvolvido para a Funai, identificamos um total de 32 domicilios caxixds
nas areas Capdo do Zezinho e fazendas do entorno, Logradouro, Pindaiba e Fundinho. Destes, realizamos
entrevistas em 25 domicilios.

' “0 DRR (Diagnoéstico Rural Réapido) surgiu em meados dos anos 1970, com enfoque na investigagio rural
objetivando o desenvolvimento. Nesta época, o enfoque dado a investigagdo de Agroecossistemas era
estimulado pelo interesse numa andlise mais rapida e mais exata das complexidades dos sistemas agricolas.
Uma variedade de metodologias de estudo foi desenvolvida pelos centros internacionais de agricultura, dos
quais merecem destaque o “Exploratory Survey”, o “Informal Agricultural Survey”, o “Sondeo” e “Diagnosis
and Design”. Paralelamente a estes desenvolvimentos, varios pesquisadores individuais e aqueles
relacionados com centros nacionais de pesquisa estavam trabalhando numa versdo propria de estudos rapidos,
informais e interdisciplinares. Em 1985, aconteceu uma Conferéncia Internacional de DRR, realizada pela
Universidade de Khon Kaen na Tailandia, para unir toda experiéncia acumulada e o refinamento de um marco
conceitual. No inicio da década de 1990, a metodologia do DRR comegou a ser utilizada no Brasil.
Originalmente destinado ao enfoque da realidade rural, atualmente tem sido adaptado e aplicado em outros
contextos, como o urbano ¢ o indigena. Por isso a adequagdo do nome para DRP” (Rede de Intercambio de
Tecnologias Alternativas. Apostila “Diagnostico participativo: uma leitura da realidade a partir do ponto de
vista da comunidade”, S/D; dat; BH/MG).
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participativo: uma leitura da realidade a partir do ponto de vista da
comunidade”, S/D; dat; BH/MG).

Aliar o DRP, que possui sua origem no campo da investigacao de agroecossistemas,
aos métodos antropologicos de pesquisa ampliou as possibilidades de coleta de dados,

principalmente quando a exigiiidade de tempo ¢ o maior desafio.

Problematica a ser investigada

A comunidade do Capdo do Zezinho superou muitos obstaculos na luta por seus
direitos como povo indigena no pais. O preconceito vivido por eles ainda ¢ um desafio. A
imagem estereotipada de “indio”: corpos nus, lingua exotica, cabelos negros e lisos,
habitantes das florestas, etc, que compde o imaginario popular, ndo se encaixa na imagem
de muitos povos indigenas no Brasil contemporaneo; e no caso caxixd, essa imagem em
nada se assemelha a dos membros da comunidade do Capao do Zezinho. Nesse sentido, o

preconceito ¢ marcante e por muitas vezes foi determinante para o seu siléncio.

A populagdo regional (que disputa terra e demais beneficios com a comunidade do
Capao do Zezinho); os indigenas que possuem um discurso “essencialista” de que sdo mais
indios que os caxixos; € a imagem estereotipada de “indio” (cabelo liso e preto, corpo nu,
morador das florestas, etc), muito presente na opinido geral sobre como sdo ou como devem
ser os indigenas brasileiros; sdo algumas dificuldades que os caxixds enfrentam desde o

momento que optaram por se assumir como indigenas.

Perceber, compreender, conhecer esses sujeitos historicos ¢ um desafio. Dar voz a
esses grupos étnicos, aceitar o seu convite a despir-nos de nossos (pre)conceitos e conhecer
sua forma de ver e sentir o mundo ¢ algo que ndo podemos negar sob pena de

reproduzirmos uma outra forma de “coloniza¢ao”, de dominacao.

Ao aceitar o desafio da comunidade do Capao do Zezinho para auxilid-la na
sistematizacdo de sua memoria social tive como objetivo procurar entender o que essa
comunidade tinha a dizer sobre si mesma. Penso que a antropologia se caracteriza como o
principal instrumento capaz de nos auxiliar nesse desafio; além, ¢ claro, dos proprios

sujeitos e da relagcdo construida com eles.
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Assim sendo, a problematica que me propus investigar através da pesquisa de
mestrado é: como a comunidade caxixdé do Capao do Zezinho constrdi suas fronteiras
sociais num contexto em que sua imagem se apresenta na contramdo da imagem
estereotipada de “indio”? Inseridos na economia regional, catolicos, moradores de casas de
alvenaria, falantes da lingua portuguesa, entre outras caracteristicas comuns a sociedade
nacional, como a comunidade do Capdo do Zezinho determina quem pertence ou nao ao

grupo étnico denominado Caxixd?

O contato intenso com ndo indigenas nao produziu a “assimilagdo” ou “integracdo”
desse grupo. Ao contrario, sua persisténcia se faz viva. O que seria responsavel, entdo, pelo
sentimento de pertenca daquelas pessoas que se auto-identificam como caxixds do Capao

do Zezinho?

Nesse caso, o foco da pesquisa ndo recai sobre a “cultura” caxixd, mas sobre a
histéria de um grupo étnico ao longo do tempo, suas fronteiras sociais, seus critérios de
pertenga, que, “apesar das modificacdes, nunca deixaram de delimitar uma unidade

continua” (Barth; [1995]1998: 227).

Assim, para responder essas questdes, vamos no decorrer da dissertagdo sistematizar
alguns dados historicos oficiais que tratam da presenca indigena na regido tradicionalmente
ocupada pelos caxixds; apresentar dados e analises referentes a memoria social da
comunidade do Capao do Zezinho; e refletir sobre como essa comunidade se elabora em
termos étnicos. O caso caxix6 e minha trajetoria profissional como indigenista me
instigaram ainda a realizar uma breve discussdo sobre a dificuldade do conhecimento de
senso comum em aceitar a condi¢do indigena de alguns povos que se afirmam como tal. Em
funcao, muito provavelmente, de questdes que me acompanharam e me angustiaram nessa

trajetoria da vida, tomei a liberdade de refletir sobre elas aqui.
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Capitulo I - ASPECTOS DA HISTORIOGRAFIA

1.1) A presenca indigena na confluéncia do rio Sdo Francisco com o rio Pard

Nao sdo poucos os registros na historiografia oficial que informam sobre a presenca
indigena na confluéncia do rio Sdo Francisco com o rio Pard, regido tradicionalmente
habitada pelos caxix6s'®. Contudo, tais registros e relatos oficiais, apesar de inumeros, sao
demasiadamente genéricos. Como referéncia a presenga indigena, os termos utilizados sao

tapuias, bugres, gentios, selvagens, barbaros, carijos, entre outros.

A presenca indigena na confluéncia do Sao Francisco com o Para, regido centro-
oeste de Minas Gerais, ¢ mencionada nos varios documentos referentes a antiga regido da

Vila de Pitangui, Comarca de Sabara (ou Rio das Velhas) — ver mapa, anexo L.

Segundo Gomes da Silva (1902: 712), a Vila de Pitangui era formada, no final do
século XVIII, por 20 freguesias; classificadas por ele em trés grupos (ver mapas, anexo Il e

D)

1° Grupo: Confusdo (atual Sdo Gotardo); Tiros; Morada Nova; Marmelada (atual
Abaeté); e Dores do Indaia.

2° Grupo: Pequi; Patafufo (atual Para de Minas); Matheus Leme; Cajuru (atual
Carmo do Cajuru); Sant’Ana de S. Jodo Acima (atual Itatna); Sdo Gongalo do Parg;
Espirito Santo do Itapecerica (antiga Tamandud e atual Itapecerica); e Santo Antonio de

Sdo Jodo Acima (atual Igaratinga);

3° Grupo: Pitangui; Onga (atual Onca de Pitangui); Abbadia (atual Martinho
Campos); Buriti da Estrada (atual Pompéu); Maravilhas; Saude (atual Perdigdo); Bom
Despacho'”.

Contudo, com o passar dos anos, “a dilatada e opulenta area” da referida Vila

(Gomes da Silva; 1902: 713) sofreu desmembramentos de muitas freguesias, tendo sido

!¢ Capdo do Zezinho localiza-se a ndo mais que 20 km da confluéncia desses dois rios.
'" A atualizagdo das denominagdes das localidades referidas pelo autor foi verificada no banco de dados da
Assembléia Legislativa de Minas Gerais (www.almg.gov.br em 01/11/2004).
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reduzida a apenas cinco, na segunda metade do século XIX (Pitangui, Onca do Pitangui,

Martinho Campos, Pompéu e Maravilhas).

Para um estudo sobre a presenga indigena na regido tradicionalmente ocupada pelos
caxixos, o enfoque recai sobre a historia dos atuais municipios de Martinho Campos, Dores
do Indaid e Pompéu.

Segundo Diniz (1965: 7), é provavel que a regido entre os rios Para e
Paraopeba tenha sido inicialmente atingida por sertanistas ainda no
século XVII, no ano de 1601, quando a zona do Alto Sdo Francisco foi
percorrida pela expedicao de Glimmer. Inaugurando de modo tipico sua
narrativa sobre a historia de Pitangui, o autor destaca dessa expedi¢do
apenas a noticia de que ‘a regido naqueles remotos tempos era habitada

por populosa tribo de bdrbaros (ibid.: 9, grifo no original) (Santos;
2003: 66).

De acordo com pesquisa realizada por Mattos, apresentada no relatorio
Cedefes/ANAL a “lenda da resplandecente Sabarabugu e o preamento de indios motivaram
as primeiras expedi¢des de bandeirantes paulistas nas imediagdes do Rio Para” (Caldeira et

alli; 1999: 51).

Entretanto, apesar da existéncia de expedicdes ainda no século XVII serem relatadas
por alguns historiadores e antropo6logos, pode-se afirmar que somente no século XVIII se
consolidou o efetivo povoamento por nao indios da regido centro-oeste de Minas Gerais. E
de acordo com Dornas Filho (1956: 70), o devassamento dos sertdes do oeste mineiro pode

ser atribuido a trés circunstancias especificas:

1) A primeira circunstancia, segundo o historiador, foi a carestia dos alimentos
nos anos de 1701 e 1713: segundo Dornas Filho, em fun¢do do grande interesse
na atividade mineradora, a concorréncia que a mao-de-obra do trabalho no
garimpo estabeleceu com a mao-de-obra do trabalho na agricultura, somada a
concorréncia das terras de mineragdo com as terras de cultivo, causou
significativa diminui¢ao na oferta de alimentos. A dispersdo em busca de novas
terras para cultivo promoveu, entdo, a criacdo de novos nucleos populacionais

nos sertoes do estado e a descoberta, por conseguinte, de novas lavras de ouro.
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2) A segunda circunstancia foi atrelada a rivalidade entre paulistas,
taubateanos, baianos e reindis, que culminou com a Guerra dos Emboabas: a
descoberta de metais preciosos nas Minas Gerais atraiu, ainda no inicio do
século XVIII, muitos aventureiros brasileiros e portugueses em busca de
riqueza. Contudo, o intenso fluxo de novos povoadores incomodou os
bandeirantes paulistas, que reivindicaram ter o direito exclusivo de exploragao
das minas que haviam descoberto. Nos anos de 1708 e 1709, vérios conflitos
armados ocorreram na regido aurifera das Minas Gerais, envolvendo de um lado
os paulistas e de outro os emboadas — apelido pejorativo dado pelos paulistas a
todos os recém-chegados a regido. Na Guerra dos Emboabas, os paulistas foram
perdedores. Obrigados a abandonar suas fazendas, eles partiram em busca de
novas terras e novas riquezas rumo a Goias ¢ Mato Grosso. No entanto, ao

percorrerem o oeste mineiro, ali encontraram novas minas, riquezas e terras.

3) E por fim, a terceira circunstancia foi a descoberta de ouro e de diamante em
Pitangui e nos vales do rio Abaeté e do rio Grande: a busca de terras para cultivo
em func¢do da carestia dos alimentos e a fuga dos paulistas bandeirantes de suas
antigas fazendas sdo os principais fatores responsaveis pela chegada dos
paulistas ao oeste mineiro. Contudo, foi a descoberta de novas minas de ouro e
diamante naquele sertdo, o fator preponderante que determinou a fixagdo de

nova populagdo e a formagao de arraiais e vilas no oeste mineiro.

A Vila de Pitangui

A descoberta de ouro em Pitangui marcou “o inicio do povoamento da regido do
centro-oeste”’(Dornas Filho1956: 71). No inicio do século XVIII, Bras Baltazar da Silveira
era o governador da entdo Capitania de Minas Gerais e Sao Paulo; e nessa época, como ja
foi ressaltado, a mineracdo se caracterizava como a principal atividade dos bandeirantes
paulistas, responsaveis pela acdo de desbravamento das Minas Gerais. Domingos Rodrigues
do Prado, genro de Bartolomeu Bueno da Silva, famoso bandeirante paulista, foi quem
liderou a bandeira que culminou com a criacao da Vila de Pitangui (Dornas Filho, 1956:

71).
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Ao toponimo Pitangui, dois significados sdo atribuidos. Historiadores remetem a
etimologia de Pitangui as seguintes derivacdes: pitang-y, o rio das pitangas (rio vermelho);
ou mitang-y, o rio das criangas. Varios historiadores apresentam a explica¢do do toponimo
associada a traducdo “rio das criangas”:

Em 1709, o rio Para chamava-se Pitanguy, que na lingua vulgar do
gentio da terra, queria dizer — rio das criangas, porque, na sua margem

direita, encontraram os Paulistas um pequeno aldeamento de indios
com muitas creangas.

Do nome do rio proveio, para este logar a denominagdo de — Minas de
Pitanguy.

Depois os vindouros mudaram o nome do rio Pitanguy para rio Para,
que quer dizer — rio grande (Gomes da Silva; 1902: 706. Grifo nosso).

(...) no arraial de Sant’Anna ouvia também a noticia de um ribeiro, que
fornecia aos pedagos o ouro de suas areias, e pedagos elle os viu em
ornato das indias. Feitas as indagagoes, o ribeiro ficava ao norte,
quatro jornadas além do arraial. Esta nova deliberagcdo de se pensar
n’esses mananciais foi a sua gloria. Posto em marcha, guiado pelos
indios de Sant’Anna, quando foi se approximando ao ribeiro, as
indigenas que se banhavam presentiram o tropel e, pensando serem
traficantes, fugiram aterradas, deixando algumas criancas de peito na
margem. O rio tomou por isso o nome de ‘Pitang-y’, rio das criangas
(1696)(Vasconcelos; 1904: 100. Grifo nosso).

Dornas Filho (1956: 72) ressalta em seu texto “Povoamento do Alto Sdo Francisco”
que o significado “rio das criancas” apresenta-se como a traducdo que os portugueses
realizaram da palavra Pitangui. Nesse sentido, torna-se compreensivel a existéncia de
possivel equivoco na tradugdo. Francisco Pereira, em seu texto “Descobrimento e
Devassamento do territorio de Minas Gerais” (1902: 564), apenas apresenta a traducdo da
palavra Pitang-y como “4dgua vermelha”, “rio vermelho”; e o Dicionario Guarani-
Portugués, obra contemporanea de Mario Arnaud Sampaio, também apresenta somente o
significado “rio avermelhado, rosado” (1986: 138). Nesse sentido, entendemos que o
significado “rio das criangas” muito provavelmente se apresenta mais fortemente
relacionado ao contexto historico atribuido a formagao da vila (encontro de colonizadores e
indigenas) do que a fiel tradugdo portuguesa do toponimo; que no nosso entender se

aproxima do significado ndo muito difundido na literatura: “rio vermelho”.
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A Vila de Pitangui, Sétima Vila do Ouro das Gerais'®, teve sua historia marcada por
muita disputa e motins. A promessa de ouro facil e em abundéancia acarretou um intenso
fluxo migratdrio para a localidade, que ndo possuia nenhuma reparticao judicial. Segundo
Gomes da Silva (1902: 706), “muitas dissenc¢des, mortes e ruinas” caracterizaram as duas
principais fases de migracdo para Pitangui no ano de 1711 e 1713. Segundo ele, “o poder e

a forca prevaleceram contra a razdo e a justica” (1902: 706) nos primeiros anos da vila.

Poucas noticias ha relativamente a mineragdo no Distrito de Pitangui.

Sabidamente, o primeiro ouro deu proveito a poucos. Extrairam-no a
revelia do regimento mineral. Ndo houve reparticio de datas nem
designagcdo de guarda-mor. A oportunidade era dos audazes. Ndo ha
exagero na assertiva de ter prevalecido a lei do mais forte.

Bartolomeu Bueno da Silva informou ao governador Dom Brds que os
moradores pretendiam lavras os novos descobrimentos juntamente com os
descobridores, mas estes, empunhando armas, ndo lhes permitiam isso.

As datas ndo eram repartidas, eram conquistadas.
(Silvio Gabriel Diniz apud Sesc: 1986. Grifo nosso).

Dornas Filho define Pitangui como o “turbulento arraial de Domingos Prado”
(1956: 71). Segundo ele, a descoberta do ouro no Batatal e no corrego Lava-pés

intensificou o povoamento frenético da regido.

E tradi¢cdo constante que as Minas de Pitangui foram descobertas em
1709 pelos Paulistas, que vinham das partes de Sabard e Caeté, em
demanda das terras que ficam ao poente e onde supunham haver ricas
minas de ouro.

E também tradi¢do constante que, tendo eles pernoitado & margem
esquerda do corrego Caruru ou Lava-pés, ali morreu, mordido de cobra,
o velho guia que traziam enfermo em uma rede e era o homem que sabia
a parte ponto certo do seu destino.

Desanimados de prosseguir na jornada pela falta do guia, sem o qual
dificil e contingente seria o acerto em um dilatado sertdo, resolveram os
Paulistas regressar, saindo pelo mesmo rumo por onde haviam entrado.

Com efeito, na manha seguinte, tristes e silenciosos, partiam eles das
margens do Caruru.

'® Pitangui ¢ a sétima vila mais antiga de Minas Gerias, precedida por Mariana, Ouro Preto, Sabara, Sdo Jodo
Del Rei, Caeté e Serro.
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A pouca distancia, porém, do Caruru no morro que hoje se chama
Batatal, vio o aventureiro da dianteira um pequeno grdo de ouro na
terra de um buraco de tatu.

Ali os Paulistas fizeram alto e trataram de examinar o terreno
adjacente.

Era uma rigueza que ali existia.

As formagoes primeiras mostraram ouro de mui facil extragdo,
superficialmente espalhado na terra, a guisa de batatas.

Dali proveio o nome de Batatal aquele morro.

(Gomes da Silva; 1902: 705. Destaques do autor).

A regido do Batatal deu origem a formacdo da Vila de Pitangui e atraiu grande
numero de novos moradores em fun¢do da promessa de ouro em abundancia e de facil
extragdo. No entanto, essa promessa nao se configurou como realidade. Rapidamente as

minas do Batatal demonstraram sinais de esgotamento.

Segundo Diniz, apds uns poucos anos de exploragdo, as primeiras minas
de Batatal se mostraram infrutiferas, deixando varios moradores sem
ter onde lavrar e dificultando o pagamento dos quintos reais a Coroa
Portuguesa (ibid.. 17-9, 23, 26). A escassez de ouro, associada a
cobranga dos quintos, provocaria, em ao menos duas ocasioes (1715 e
1718), o abandono do Distrito, cujos moradores, impossibilitados de
arcar com o imposto, ndo desejavam ser ‘incriminados de rebeldia’
(ibid.: 87). Mesmo assim eles se rebelariam por diversas vezes entre os
anos de 1717 e 1720, episodios que se tornariam conhecidos como os
‘motins de Pitangui’. Diniz credita essa movimenta¢do basicamente a
escassez de minério (ibid: 20). Divergindo dessa interpretagdo,
Anastasia ressalta, em sua analise, que desde o inicio do povoamento os
moradores de Pitangui se recusavam a acatar as regras impostas a
exploracdo do ouro, inclusive com a tentativa de isolar as novas minas
do governo da Capitania por meio de abertura de um caminho direto de
Sdo Paulo ao arraial (1997: 88) (Santos; 2003: 69. Grifo nosso)"’.

A interpretacdo de Anastasia corrobora com a andlise de Gomes da Silva (1902) de
que a “turbuléncia” vivida no inicio do povoamento de Pitangui ocorreu em funcdo da
recusa dos moradores em pagar os impostos oriundos da exploragdo do ouro — postura

similar aquela assumida pelos paulistas quando declararam guerra aos emboabas. A pratica

' A obra de Diniz citada por Santos ¢é: “Pesquisando a historia de Pitangui” (1965). Belo Horizonte: s/e.
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de ndo pagar os tributos da exploragdo mineradora a Coroa Portuguesa faz-se notar até
mesmo nos documentos referentes a propria descoberta de ouro em Batatal. A fim de
sonegar o pagamento do tributo, os paulistas atribuiram a populacdo indigena escrava e aos
negros fugidos a descoberta daquelas minas, como relata o proprio governador D. Bras
Baltasar ao Rei:

Senhor. Ndo tornei a dar contas a Vossa Majestade das minas do

Pitangui, por terem faltado, e entendendo-se serem as de maior

grandeza que jamais se viram. Hoje ndo se tira nenhum ouro nelas, o

que se tirou ao principio ndo se pdde averiguar, por que nesse tempo

ndo encontrava la ninguém. So depois de minha chegada a estas minas

¢ que eles consentiram saber do ouro que se tirou de um buraco a que

chamam Batatal, que foi donde se achou a grandeza que os paulistas

entendiam ser ouro de Beta, e ndo pagaram a Vossa Majestade os

quintos por serem negros e carijos os que fizeram o descobrimento, e

quando os seus senhores lhes acudiram ja eles tinham sumido com o que
haviam tirado. (Diniz; 1965: 11 apud Santos; 2003: 69. Grifos nossos).

Segundo o historiador Dornas Filho, “por esse tempo o arraial [de Pitangui], cuja
riqueza aurifera parecia medir-se com a pujanca das jazidas de Ouro Preto e Rio das

Velhas, ja fervilhava de aventureiros sem nome e sem escrupulos...” (1956: 72).

A necessidade de realizar de forma sistematica a reparticdo das “datas auriferas”,
fiscalizar e cobrar os tributos, somada a necessidade de conter os motins fizeram com que
em 1715 o distrito de Pitangui fosse erigido a Vila de Nossa Senhora da Piedade do

Pitangui, sendo instalados ali tabelionato de notas, for¢a policial e demais autoridades.

Contudo, nessa época, fazendas de criacdo e as primeiras sesmarias de terras ja
estavam consolidadas. Quando Pitangui recebeu seus primeiros juizes e oficiais, em 1718,
“a regido ja estava ilhada de arraiais e fazendas” (Dornas Filho; 1956: 71). As primeiras
concessoes ou posses conferidas pelos Guarda-mores somente foram realizadas em 1719; e
conforme destaca Gomes da Silva (1902: 708): o livro 1° do Guardamoria nao apresenta
nenhuma informagdo a respeito dos descobridores das referidas minas. Segundo ele, tal
procedimento se fazia comum a época — dificilmente se creditavam as posses ou
concessoes aqueles que descobriram suas riquezas. Nesse sentido, irregularidades, revoltas

e motins permaneceram no cenario da formacao de Pitangui até o ano de 1720.
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Todo o ano de 1719 correu revolto e cheio de perniciosas intrigas,
nascidas principalmente da irregularidade com que se ocupavam as
terras mineraes.

O povo, pouco respeitoso a justica que entdo principiava a conhecer se
em uma paiz nascente, auxiliado por alguns poderosos descontentes,
levou seu arrojo a fazer sahir da terra o Brigadeiro de auxiliares e
assassinou violentamente a um dos Juizes ordinadrios, Manoel de
Figueiredo Mascarenhas.

(...) Officiaes, homens bons e honrados, amigos da paz, do real servico e
do bem publico, com outros mais de boa conducta, deram favor ao
Corregedor da Camara, Bernardo Pereira de Gusmdo, para que, sem
perigo, podesse entrar na Villa, corrigir e castigar as discordias
antecedentes que ameagcavam arruind-la.

A furiosa insoléncia dos sediciosos chegou a impedir com mdo armada
a entrada do dito Corregedor, pondo guardas que lh’a disputassem e o
opprimissem no logar, que por esse facto, se chamou e ainda hoje se

chama — Guardas®’(Gomes da Silva; 1902: 708. Grifo nosso).

Segundo Gomes da Silva (1902: 708-9) e Dornas Filho (1956: 73), somente com a
severa administragdo de D. Pedro de Almeida, o processo de constantes motins e revoltas
foi encerrado. Para se contrapor a recusa do pagamento dos tributos pelos paulistas,
Almeida forneceu regalias, em forma de indultos, para aqueles que povoassem a regido de
Pitangui; estabeleceu a criacdo de casas de fundi¢do de ouro; sitiou a vila com tropas
governamentais; e declarou seqiiestro dos bens e a “caga” aos lideres dos motins. A fuga
dos paulistas revoltosos, como Domingos do Prado, para outros sertdes que prometiam
novas riquezas (Goias e Mato Grosso), proporcionou nova fase a entdo Vila de Nossa
Senhora da Piedade do Pitangui, que no ano de 1855 foi elevada a categoria de cidade.

Com a chegada do Corregedor e devassa a que procedeu, desertaram os
revoltosos, internando-se pelos sertoes de Goyaz, que principiava a
descobrir-se, sendo um dos chefes da revolta Domingos Rodrigues do
Prado, homem poderoso, de grande séqiiito, dotado de prendas que o
recommendavam, como a de muito valor e experiéncia em penetrar os

sertoes e conquista-los para descobrimento do ouro. Com a sua
auséncia a terra ficou em paz (Gomes da Silva; 1902: 708-9).

2 Guardas e quartéis foram criados na regido de Pitangui para conter o contrabando dos metais preciosos
retirados das minas. No final do século XVIII, dois quartéis se destacaram: o Quartel Geral do Espirito Santo
de Indaia, que se tornou referéncia nas a¢des de fiscalizagdo e guarda na regido, e que deu origem ao atual
municipio de Quartel Geral, proximo as cidades de Dores do Indaid e de Martinho Campos; € o quartel da
Ascencdo, proximo ao corrego do Gentio, que por sua vez ¢ préximo ao rio Abaeté (Dornas Filho, 1956: 92-
3. Grifo nosso).



32

Batidos em Pitangui pela dura mdo de D. Pedro de Almeida, os
descontentes, a principiar pelo proprio Domingos do Prado, deixaram
as Minas atraidos pelas novas promessas que luziam além da serra da
Saudade, em dire¢do dos Goiases (...) (Dornas Filho; 1956: 73).

A presenca do “selvagem” na formacao da regiiao do Alto Sao Francisco

Apesar dos motins e revoltas terem sido controlados, a segunda metade do século
XVIII ainda foi marcada por muita violéncia na Vila de Pitangui. A descoberta acidental do
ouro no Batatal fez com que muitos moradores da vila, quando dos primeiros sinais de
esgotamento do ouro naquele lugar, investissem em descobrir nas terras vizinhas o ouro

procurado inicialmente pelos primeiros bandeirantes paulistas.

Logo depois da povoagdo desta Villa, Antonio Rodrigues Velho e seu
sogro — José de Campos Bicudo, penetrando os sertoes d’aquem e
d’alem do rio S. Francisco, buscando sua nascenca, so encontraram
muitos indios bravos que trouxeram e que, mansos, viveram nesta terra
por muitos annos.

Algum tempo depois, Baptista Maciel, tambem paulista, tendo sahido da
Villa com o mesmo designio, fez rogas e lavouras, nas cabeceiras do rio
S. Francisco para com mais facilidade explorar o sertdo.

Os calhambolas estavam senhores desses logares, onde viviam em
grandes quilombos. Uma noite, acommettendo repentinamente ao dito
Baptista, o mataram e a muitos de sua comitiva, escapando apenas 18
ou 19 pessoas, que, feridos e maltratados, vieram em canoas pelo rio S.
Francisco a curar-se nesta Villa. Isto se deu no anno de 1750.

Os mesmos negros, tornando-se mais audazes, costumavam sahir em
tropas a offender e roubar os moradores deste districto pelas rogas e
povoagoes de menos forgas, passando também a inquietar os habitantes
dos termos das Villas de Sabara e S. José do Rio das Mortes. (...)

No anno de 1759, por ordem do Exm. Conde de Bobadella, entdo
Governador destas Minas, com auxilio e despeza das Camaras,
Bartholomeu Bueno do Prado, filho de Domingos Rodrigues do Prado,
assistente nas minas do rio das Mortes, os destruio e conquistou. (...)

O Exm. Sr. Conde de Valladares foi o que mais se empenhou em
diligenciar o pretendido descobrimento daquelles sertoes. Governando
estas Minas, fez sahir em 1770 do Paracatu varias bandeiras para esse

fim. (...)

Pelos fins do mesmo ano fez sahir o Capitido Igndcio de Oliveira
Campos, Commandante da Ordenanca desta Villa, o qual, indo a sua
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custa se recolheu no comeg¢o do anno de 1773, trazendo esperancas
mais animadoras. (...)

Nesse mesmo anno de 1773 se recolheu para Portugal o Exm. Sr. Conde
de Valladares e ficou suspenso o reconhecimento d’aquelle sertdo, alids
perigoso, ndo so pelos quilombos de negros fugidos, como pela ma
visinhanca do Gentio Cayapéﬂ, que subindo das partes e capitania de
Goyas, patrulhavam e defendiam aquellas terras, chegando a offender
e sobressaltar os ultimos moradores confinantes nas partes do rio S.
Francisco. (Gomes da Silva; 1902: 708-9. Grifos nossos).

Segundo Dornas Filho, a destrui¢do dos “quilombos da margem esquerda do Sao

2255

Francisco até os confins da Farinha Podre™”(1956: 74) resultou em maior conhecimento

I A denominagio Cayap6 faz-se necessaria uma breve reflexio. De acordo com os estudos de Terence Turner
(1992: 311), “Kayap6” ¢ um nome de origem tupi, que significa literalmente “como macaco” ou “cara de
macaco”. Essa seria uma atribui¢do dada pelos portugueses e brasileiros colonizadores a ocupagdo indigena
na ampla regido que abrange o norte do estado de Sao Paulo, extremo oeste de Minas Gerais, sul de Goias,
Mato Grosso do Sul, Mato Grosso e sul do estado do Pard. Segundo T. Turner, o nome “Kayap6” atualmente
refere-se ao etnénimo de um povo indigena de origem jé que ocupa o norte do estado do Mato Grosso e sul do
estado do Para, conhecidos como Kayap6 setentrionais. A auto-denominagdo desse povo ¢ “Mebengokre”,
que significa “gente do espago dentro da(s) ou entre a(s) agua(s)”. Esses sdo os Kayapd contemporineos
amplamente divulgados na midia nacional e internacional. No caso do uso da denominacdo Cayapd nas
citagdes historicas aqui registradas, esse nome remete ao que os estudiosos (Turner, 1992; Giraldin, 1997)
denominam de os Kayapo meridionais, ou seja, aqueles que habitaram o norte de Sdo Paulo, oeste de Minas
Gerais (Triangulo Mineiro), sul e sudoeste do estado de Goias, leste do Mato Grosso e leste e sudeste do atual
Mato Grosso do Sul (Giraldin; 1997: 57). Todavia, essa vasta regido mapeada como ocupagdo kayapd possui
poucos dados etnograficos, o que dificulta a andlise acerca da especificidade da atribuicdo dessa
denominacdo. Os dados pesquisados (Turner; 1992; Giraldin; 1997; Ataides; 1998) ndo nos oferecem
informagoes suficientes para afirmarmos com seguranga que essa denominagdo referia-se a um unico povo. Se
aquela era uma denominacdo externa, atribuida por colonizadores, e que possui significado como “cara de
macaco”, ¢ possivel pensar no fato dessa ser uma referéncia a varios povos indigenas que possuiam apenas
fisionomia similar. Segundo Turner, “a aplicacdo dos mesmos nomes tribais a varios povos distintos, e de
nomes diferentes para o mesmo povo, tanto por parte dos escritores europeus quanto de informantes
indigenas, ¢ a falta de esclarecimento, na maior parte das fontes, quanto aos critérios para identificar ou
distinguir os grupos a que se referem reflete muitas das confusdes ja registradas que assolam a pesquisa etno-
histérica em fontes dos séculos XVII, XVIII e até muitas do século XIX” (1992: 312).

Giraldin, em seu estudo sobre os Cayapd e Panard, apresenta e constata o vinculo entre os Cayap6
(Kayapo meridionais) e o povo Panara, que atualmente ocupa o sul do Pard. No entanto, esse estudo ndo
apresenta dados suficientes para afirmarmos que o coletivo populacional indigena identificado na literatura
como Cayap6 ou Kayapo meridionais se configura como um sé povo indigena.

Dessa forma, o registro do nome Cayapd nas cita¢cdes do presente texto ndo nos permite aqui
afirmarmos que se refere a um povo especifico, mas sim a presenga indigena na regido do Triangulo Mineiro,
que possui vinculos com a presenga ¢ historia indigena da regido do norte de Séo Paulo, sul de Goias, leste do
Mato Grosso do Sul e sul do Mato Grosso dos séculos XVII, XVIII e XIX.

22 “No inicio do século passado, esta regido funcionou como o principal elo de ligagdo para tropeiros que
cruzavam as terras paulistas e mineiras em busca dos campos prosperos goianos. Estrategicamente - o local
que pode ser compreendido hoje como o antigo Sertdo da Farinha Podre, limita-se entre as regides do Alto
Paranaiba e Triangulo Mineiro. E estranho falar em Farinha Podre. Mas, era assim que os viajantes
encontravam presos em arvores pelos caminhos, o restante dos mantimentos deixados por tropas que
passaram pela regido anteriormente. Na expectativa de um breve retorno, acondicionavam alimentos em certo
ponto da estrada; aliviando assim, o peso das bagagens. Boa parte dos tropeiros firmava residéncia pelas
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da regido e a fundacdo de varias povoacdes. Ainda, segundo esse historiador, o capitdo
Inacio de Oliveira Campos retornou de sua expedicdo pelos sertdes com mostras de ouro
que trouxera das vertentes dos rios das Velhas (rio das Abelhas), Paranaiba e Dourados; e
com a opinido de que as terras daqueles sertdes “se prestavam para a agricultura e

pecuaria”.

As terras eram férteis e saudaveis, as aguas boas e abundantes.

Fez o capitdo duas rogas de milho e outros géneros e os monjolos para
os moer, uma no ribeirdo do Esmeril e outra no dos Pavoes. Destruiu
um grande quilombo nas matas da serra Negra, onde também encontra
sinais de ouro. Prendeu mais de cingiienta negros, e, entre estes, muitos
crioulos pagdos, os quais remeteu a seus senhores em Paracatu.

Tomou a Camara de Pitangui posse daquele sertdo, erigindo varios
marcos para memoria, do que se lavraram termos.

Por algum tempo estiveram abandonadas aquelas terras, infestadas
pelos quilombos e o gentio Caiapd, cuja ferocidade afastava a
colonizacdo.

Ja ostentando um nucleo consideravel de povoamento, Pitangui seria
em breve o entroncamento das estradas que ligavam o centro e o sul de
Minas a Goids (Dornas Filho; 1956: 74. Grifos nossos).

A expansao da Vila de Pitangui adquiriu dinamicidade apds terem sido controlados
os motins entre os colonizadores ¢ iniciadas as frentes de destruicdo da “ma vizinhang¢a”

(Gomes da Silva: 1902: 709): indigenas e quilombolas.

Apesar de o povoamento da Vila de Pitangui ter se consolidado apenas no século
XVIII, dados da historiografia oficial registram o contato de indigenas, negros e
colonizadores na ampla regido dos sertdes de Minas Gerais (centro-oeste e tridngulo
mineiro), desde o final do século XVI.

Sobre o triangulo formado pelo rio Paranaiba (Rio Mau, dos
indigenas), rio Grande (Juticai) e rio das Velhas, que os primitivos
sertanistas chamavam de rio das Abelhas, passava em 1592 o capitdo

Sebastido Marinho a frente da sua pequena bandeira de exploracao,
destrocada pelos selvagens. (Tal é proximidade das zonas do Alto Sdo

bandas goianas; e a outra, se aventurava em novas jornadas e desafios. Na maioria das vezes, ndo voltavam
pelo mesmo caminho da viagem de ida. Com a chegada de mais tropeiros e viajantes pelas estradas, o
encontro com alimentos estragados acabava se tornando inevitavel. Por isso a denominagio Sertdo da Farinha
Podre. E nesta passagem de idas e voltas, cidades como Araxa, Uberaba e Desemboque, foram sendo
construidas vagarosamente” (Zaidan & Castro; 2004).
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Francisco e Alto Rio Grande — a separa¢do é apenas a lombada da
serra da Canastra — que a referéncia ao Tridngulo Mineiro se impoe no
exame do assunto desta monografia).

Depois dessa primeira investida, outros sertanistas a percorreram em
varias direcées, como Jodo Pereira de Souza Botafogo, em 1596;
Domingos Rodrigues, Afonso Sardinha, André de Leon, Belchior Dias
Carneiro e Martim Rodrigues Tenorio.

Mas, sé em 1671, Lourengo Castanho Taques daria positivas noticias da
regido, onde estivera anteriormente e atingira os sertoes do Paracatu
que, aparentemente pobres de riqueza aurifera, s6 mais tarde seriam
povoados, ao influxo do ouro de Vila Boa. (...)

Entretanto, a presenca dos selvagens e dos quilombolas do Tengo-
Tengo anulava qualquer tentativa de povoamento, como a daqueles
aventureiros que sairam de Tamandua.

Aos quilombolas, desde 1675 se tentou exterminar, até que Lourengo
Castanho Taques, depois de bater os catagua e araxa, os arremeteu e
esmagou em rude carnificina. (...) (Dornas Filho; 1956: 79-81. Grifos
Nnossos).

Apesar do contexto acima relatado remeter a regido do Triangulo Mineiro e a regido
noroeste do estado (Paracatu), a politica de exterminio dos “selvagens” e quilombolas na
regido vizinha — Pitangui —, ao que tudo indica, ocorreu de forma similar. Domingos Prado
e o capitdo Inacio de Oliveira Campos sdo personagens comuns na historia do Triangulo
Mineiro, Paracatu e Pitangui — histdria essa de combate as populagdes negras e indigenas,

que segundo Gomes da Silva, “estavam senhores desses lugares” (1902: 709).

Capitao Inacio foi o principal responsavel pela formag¢do do lugar denominado
Buriti da Estrada, atual municipio de Pompéu. Sobre a historia de seu surgimento, Pierson

€SCreveu:

A mais velha trilha da area é a conhecida como “Velha Estrada Real”,
ao longo da qual boiadeiros viajavam de Montes Claros, na zona norte
de minas, para uma das cidades de mineragdo de ouro na parte sul do
Estado. Depois de passar a noite em Santo Antonio da Estrada [atual
Curvelo], a caminho do sul, geralmente alcan¢avam na noite seguinte o
local onde hoje se ergue Cerrado [cidade de Pompéu]™. 4 oeste desta

» Conforme pratica dos estudos de comunidades & época, Pierson adota denominagdes ficticias para as
localidades que estuda. No caso de “Cerrado”, porém, as referéncias a sua localizagdo geografica, a presenca
da grande matriarca e, em especial, a sua antiga denominacédo real “Buriti da Estrada” ndo deixam margem a
duvida de se tratar de Pompéu. Municipio de Pompéu: “Terra de Joaquina do Pompéu, figura historica de
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estrada abriam-se as chamadas ‘bocas de sertdo’, cujos moradores
eram abastecidos por suprimentos trazidos em carros de boi do sul de
Minas. A cidade de Cerrado, portanto, cresceu como pousada dos
boiadeiros, localizada sob um pequeno bosque de buriti, no ponto de
encontro desta trilha de gado com outra que seguia para a oeste.
Durante longo tempo e antes de ser transformada em sede de distrito,
era conhecida como ‘Buriti da Estrada’.

Conforme esclarecido acima, a drea onde se localiza Cerrado foi
tomada dos amerindios e colonizada pelos europeus e seus
descendentes em principios do século XVIII, pouco tempo depois da
descoberta de ouro e diamante em Minas. A zona constitui
originalmente a grande fazenda mencionada acima, supervisionada por
uma mulher [Dona Joaquina de Pompéu] que ganhou tal fama na regidao
que os detalhes de sua vida sdo ainda hoje vividamente lembrados.
Filha de um advogado portugués que se estabelecera anteriormente em
Vila Rica, casou-se aos 12 anos de idade. Seus quatro filhos e seis filhas
casaram-se mais tarde com descendentes de familias que dariam
algumas das figuras mais importantes de Minas. Calculam-se hoje seus
descendentes em aproximadamente 7.000, alguns dos quais ocupam
altos postos na vida politica e administrativa do Brasil. Pelo menos um
recente Presidente da Republica era aparentado com eles pelo
casamento. Juntamente com os descendentes de seus escravos,
agregados e outras pessoas que, de tempos em tempos, mudaram-se
para a comunidade e casaram-se com as familias originais, os membros
deste grande grupo de parentesco que ainda permanecem na drea
Jformam quase toda a populagdo atual (1972: 63. Grifos nossos).

Tomada dos amerindios, Pompéu se destacou na esfera politica e econdmica
regional. Apesar de Antonio Pompeu Taques ser mencionado na historiografia como o
fundador do sitio, foi através do capitdo Inacio de Oliveira Campos e sua esposa, a famosa
matriarca Dona Joaquina Bernarda da Silva de Abreu Castelo Branco, que o lugar

conhecido por Pompéu Velho ganhou fama.

matriarca de toda uma vastiddo do Oeste mineiro, 0 municipio nasceu do Pouso dos Buritis, ponto de
parada das tropas na longa estrada de Montes Claros e Nordeste de Minas a Pitangui e litoral
Atlantico. Hoje é prospero municipio de agropecudria e polo alcooleiro situado nos chapaddes do alto Sao
Francisco, fazendo divisa com Abaeté, Martinho Campos, Pitangui, Papagaios, Curvelo, Felixlandia e Morada
Nova de Minas. A historia do municipio remonta hd mais de duzentos anos, mas somente em 1840 da-se a
fundagdo do arraial por Joaquim Cordeiro Valadares. A matriarca do municipio foi Dona Joaquina Bernarda
Silva de Abreu Castelo Branco Souto Mayor, mais conhecida como Dona Joaquina do Pompéu. Em 17 de
dezembro de 1938, o entdo arraial do Buriti da Estrada foi elevado a categoria de cidade, emancipou-se de
Pitangui, com o nome de Pompéu em homenagem ao seu primeiro habitante, Antonio Pompéu Taques”
(Secretaria de Estado da Cultura de Minas Gerais; site da Assembléia Legislativa de Minas Gerais; dados do
municipio de Pompéu; 01/11/2004).
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A fazenda do Pompéu de Dona Joaquina chegou a agregar vastas
extensoes de terras onde hoje se situam os municipios de Abaeté, Dores
do Indaia, Paracatu, Pitangui, Pompéu, Pequi, Papagaio, Maravilhas e
Martinho Campos. Ao morrer, em 1824, sua herangca compreendia um
milhdo de alqueires de terra, mais de 1.000 escravos, 53.932 reses de
criar, 9.000 éguas e 2.411 juntas de bois, além de joias, ouro em po e
em barra, baixelas de prata, que ndo foram declarados. (Mathieu, s/d,
15-16 apud Caldeira et alli; 1999: 57).

Apo6s a doenga que acometeu seu marido, deixando-lhe paralitico, Dona Joaquina,
contradizendo os costumes da época, assumiu e ampliou o latifindio da familia. A morte de
seu marido em 1799 fez com que a matriarca, que ja havia sofrido um atentado, se
preocupasse ainda mais com a seguranca da sua fazenda, proporcionando abrigo e prote¢ao
a criminosos que desejavam escapar da aplicacdo da lei. Em troca, tais infratores

obedeciam as ordens da fazendeira.
De acordo com Dornas Filho:

A fazenda do Pompéo abastecia o centro aurifero das Minas com a sua
produgado agricola em grande escala, movimentando uma populagdo de
centenas de pessoas. A tradi¢do de familia informa que a Casa-grande
contava quarenta quartos de dormir, todos afaiados a primor. (...) E no
sotdo do sobrado, arsenais de armas para a defesa militar da fazenda,
prisoes subterrdneas para escravos criminosos ou salteadores de
rebanhos. Dona Joaquina aplicava em pessoa os castigos, efetuava as
prisoes e inquéritos, perdoava, indultava. E por tudo isto, o Pompéo
tornava-se asilo de trabalhadores honestos, que por acaso sofressem
vexames noutras fazendas, ou fossem perseguidos pela sanha dos
mandoes politicos. Ali todos eram intangiveis (1956: 86-7).

O patriotismo de Dona Joaquina também proporcionou evidéncia a regido de
Pompéu. Na Guerra da Independéncia em 1822, ela disponibilizou escravos, transporte e
alimentacdo para as tropas brasileiras que lutaram.

. , 24
Com a morte de D. Joaquina do Pompéo™ desagregou-se o grande
latifundio, cujo territorio daria uns quatro ou cinco municipios;, e a

extensa parentela, por sua vez, disseminou-se por toda a regido,
esgalhando-se em inumeras familias como os Alvares, Silva, Abreu,

** Dona Joaquina nasceu na cidade de Mariana/MG no dia 20 de agosto de 1752 e faleceu em 14 de dezembro
de 1824 (Catalogo dos arquivos privados do Arquivo Publico Mineiro; 2005).
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Contagem, Campos, Cordeiro, Valadares™, Vasconcelos, Oliveira,
Xavier, Capanema, etc (Dornas Filho; 1956: 88. Grifo nosso).

Da mesma forma que Pompéu, os municipios de Martinho Campos e Dores do
Indaid, como 4reas também vinculadas a antiga Vila de Pitangui, remetem sua formagao a

presenca indigena.

O Sr. Joaquim Zacarias Corgozinh026, escritor, natural de Martinho Campos,
destaca em uma de suas obras sobre a historia de sua familia e a histéria do municipio, a
presenca de “indios bugres” na regiao.

(...) meu bisavo [paterno, Jodo Corgozinho] apareceu doente suspeito de
morféia ou lepra. Foi a Pitangui que era a cidade mais adiantada da
época e ficou constatado que era mesmo lepra. Como naquele tempo
ndo tinha cura e o povo morria de pavor da doenga, comegou a
despreza-lo. Ele, muito triste, sabendo de uma pequena tribo de indios
antropdfagos na confluéncia dos rios Sao Francisco e Pard, um lugar
coberto de matas virgens de grande extensdo, dirigiu-se para la mesmo
sabendo que poderia ser devorado pelos indios bugres, o que seria

melhor que ficar no arraial desprezado, esperando a morte a mingua,
devorado pela lepra.

Partiu a pé num trajeto de 24 quilometros aproximando-se da aldeia
naquele capoeirdo de mato (1993: 07-8. Grifo nosso).

De acordo com o Sr. Joaquim, seu bisavd viveu cinco anos junto a essa “tribo”.
Segundo ele, a primeira reagdo dos indigenas foi tentar mata-lo. Contudo, em funcao da
interven¢do de uma jovem nativa, filha do chefe, os indigenas entenderam, ao perceber que
ele estava doente, que seria necessario primeiro curd-lo para depois mata-lo, e s6 entdo

realizar o ritual da antropofagia.

Segundo o Sr. Joaquim, seu bisavd, apds uma dieta especial e uso das ervas
selvagens ministradas pelos indigenas, ficou curado. Tendo vivido por cinco anos com
aquele povo, teria aprendido e se adaptado ao sistema indigena. Contudo, apds sua cura,

sabia que precisava fugir. Com a ajuda da filha do chefe, ele seguiu para a entdo Abadia

%% Cordeiro ¢ Valadares sdo familias que disputam atualmente a 4rea ocupada pelos caxix6s em Pompéu.

% Em fevereiro de 2004, entrevistei o Sr. Joaquim em sua casa, na cidade de Divindpolis. Naquela data, ele
contava 88 anos de idade e ndo possuia mais a visdo. Ele e sua esposa foram extremamente gentis conosco
(equipe Funai). A eles, o meu agradecimento pela atenc@o e informagdes disponibilizadas.



39

(Martinho Campos); todavia, levou a for¢a a jovem india, que foi obrigada a se casar com
ele na pequena cidade. O retorno a aldeia somente teria acontecido quando Jodo soube da
morte do chefe indigena. Segundo seu bisneto, “Jodo, valente como era, retornou a morada
dos indios, tomou conta do imenso patrimdnio e trabalhando na lavoura e pecudria, ali
desenvolvida por ele proprio, ficou rico € o homem mais respeitado em toda a regiao”

(Corgozinho; 1993: 08).

No segundo de seus trés livros escritos sobre a historia de Martinho Campos (este

ainda ndo publicado), o Sr. Joaquim também faz referéncia a presenca indigena.

Segundo comentarios oriundos dos meus antepassados que habitavam a
regido no final do século XVIII, dois senhores trabalhavam no garimpo
da Vila do Infante, hoje Pitangui. Um deles era natural de Pernambuco
e se chamava Maximiano Alves de Araujo. O outro era de nacionalidade
portuguesa e se chamava Jeronimo Vieira de Alcantara. Informados de
que na regido existia terra fértil, inclusive matas virgens, no inicio do
seculo XIX, influenciados pela Dona Luzia de Medeiros — e uma vez que
o garimpo ja ndo lhes oferecia maior interesse — partiram para la.
Adquiriram grandes areas de terra boa e matas virgens. Sendo
Jeronimo Vieira de Alcantara la pelos lados da barra do rio Parda com o
rio Sdo Francisco, proximo de uma tribo de bugres e Maximiano Alves
de Araujo la pelos lados do Junco. Isso tem tudo para ser verdade,
porque até hoje existem alguns Vieiras e Araujo no municipio de
Martinho Campos, remanescentes dos seus inumeros descendentes.
Ambos tornaram-se grandes agricultores e criadores de gado (1998: 05.
Grifo nosso).

De acordo com a historiografia, Martinho Campos foi fundada no inicio do século
XIX, em funcdo da decadéncia da atividade mineradora e da necessidade de alimentos para
a populagdo regional. Dona Luzia de Medeiros, senhora da fazenda Monjolos, situada em
Martinho Campos, no limite com Dores do Indaia, sabendo da fome que abatia a populagao
da mina de Pitangui, enviou carros de boi com alimentos, que foram vendidos rapidamente.
Devido ao sucesso do comércio, Dona Luzia passou entdo a repetir tais viagens.
Questionada sobre a qualidade das terras pelo portugués Jeronimo Vieira e pelo
pernambucano Maximiano Aratjo, Dona Luzia respondeu positivamente; o que
proporcionou a fixagdo dos trés fazendeiros no lugar que denominaram inicialmente por
Abadia, em homenagem a santa, e posteriormente denominado Martinho Campos, em

homenagem a um politico natural daquele municipio (Cidades net; 2004).



40

A fundagdo do municipio de Dores do Indaid também apresenta referéncia ao

enfrentamento dos colonizadores com povos indigenas.

Em 1764, o homem que veio a ser dos maiores fazendeiros, Indcio de
Oliveira Campos, extraordinaria figura de sertanista e explorador,
obtém sesmaria nas vizinhangas do rio Sdo Francisco, atingindo suas
terras o ribeirdo dos Machados.

Outros vdo penetrando por esse sertdo: em 1769, é concedida sesmaria,
no sertdo do Lambari a Felix de Abreu Lima e sua filha Maria de
Araujo Lima. Em seguida, surge a sesmaria de Francisco Dias dos
Santos, também no Lambari.

Nas cabeceiras do Picdo, em pleno municipio de Bom Despacho,
estabeleceu-se primeiramente Luis Ribeiro da Silva, cuja fazenda veio a
ser arrematada, em 1770, por Jodo Gongalves Paredes, morador na
Vila de Pitangui. Ficava essa fazenda entre a de Domingos da Silva, a
de Nicolau Lopes, a de Francisco Dias da Silva e a de José Fernandes
Coura (também este da Vila de Pitangui); a fazenda deste ultimo
localizava-se entre o Picdo e o ribeirdo dos Machados.

Afinal, estava também habitada a fazenda da Piraquara, junto ao rio
Sdo Francisco, pelos seus primeiros moradores, os Costas: Francisco
Marques da Costa, José Marques da Costa, Antonio Marques da Costa,
além de varios vizinhos, como Jodo Gomes de Carvalho, José de Souza
Ferreira, Domingos Gongalves, Manoel Afonso Gongalves.

Com a conquista e povoamento da margem direita do rio Sdo
Francisco nao foi dificil o avango para a margem esquerda. (...)

Quase meio século depois da fracassada tentativa de Domingos Brito,
inicia-se realmente o povoamento aléem do Sdo Francisco, isto é, do
territorio do municipio de Dores de Indaid, com a entrada dos irmdos
da Costa Guimardes: Amaro, José, Jodo e Joaquim da Costa
Guimardes. (...)

Os irmaos Costa Guimardes foram os pioneiros, os desbravadores, que
tiveram de enfrentar o gentil hostil e toda sorte de dificuldades
encontradas pelos primitivos criadores de fazenda. Mas nao demoraram
a vir outros a estabelecer-se nas sobras de terras (Barbosa; 1964: 16-8.
Grifos nossos).

Abaeté, Candidé, Araxa, Catagua, Xacriaba, Caiapd, Tocoid sdo alguns dos
etnonimos apresentados por Dornas Filho (1956: 79) que caracterizaram a diversidade
étnica do Alto Sdo Francisco nas Minas Gerais dos séculos XVIII e XIX. No entanto, ¢ o

gentio, selvagem, carijo, indio bugre, amerindio, que caracteriza, de acordo com a
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historiografia e conhecimento popular, a presenca indigena na regido da antiga Vila de

Pitangui, mais especificamente na confluéncia entre os rios Sdo Francisco e Para.

1.2) O etnoénimo

Os documentos e textos pesquisados ndo registram o etndnimo Caxixo € a memoria
social do grupo contemporaneo nao registra informagdes sobre outro idioma falado por eles
além da lingua portuguesa. Este fato inviabiliza, nos tempos atuais, a especulacdo acerca de

uma “tradu¢@o” ou atribuicao de significado especifico para o etnonimo.

A pratica de tradugdo de nomes indigenas ¢ registrada na historiografia desde o
século XVI, quando da chegada dos primeiros colonizadores ao pais. O interesse por
compreender as linguas nativas motivou o interesse pelo conhecimento do significado das
autodenominacgdes dos povos autoctones. Nesse contexto do conhecimento-aprendizado das

linguas indigenas, muitas foram as atribuigdes dadas pelos colonizadores a esses povos.

De acordo com estudos etnograficos, a maioria dos nomes indigenas
(autodenominagodes), quando passiveis de tradugdo para o portugués, freqiientemente
remetem ao termo “nods”, “gente”, “humano”; em oposicdo as denominacdes externas
atribuidas por outros grupos étnicos, que com freqiiéncia significam “o outro”, “inimigo”,

“nao humano”.

O cacique Djalma, quando questionado sobre o significado do etndénimo de seu
povo, responde: “Caxixé € caxixo, uai!”; “Caxixd somos nos” (1998). “Caxixé ¢ da terra
mesmo. Do mesmo jeito que Deus criou o mundo, criou os caxixds aqui!” (Djalma,

21/09/2003).

O etnonimo, para ele, configura a afirmacao da etnicidade de seu povo. Mantido em
“segredo” por muito tempo, somente no final da década de 1980, ele foi revelado a
sociedade nacional. Segundo o cacique, o processo de dominacdo e a acirrada disputa
fundiaria na regido foram os motivos que os caxixds mais velhos tiveram para orientar seus

parentes a nao manifestarem o etndénimo, pois se afirmar indigena, intensificaria a agao
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violenta dos donos de fazenda. Como estratégia de sobrevivéncia e permanéncia naquelas
terras, a “invisibilidade” foi uma das solugdes criadas pelos caxixds.
Agora nos podemos falar que nos somos Kaxixo mesmo. Mas de
primeiro, a mde falava, contava nos desde menino: ‘vocés fala assim:
indio caboclo da Varzea do Galinheiro, e ndo é! Nos chamamos é

Kaxixo. Mas ndo pode falar até hoje. Vocés ndo precisam inventar falar

isso, vocés vai ser morto! Ndo pode falar ndo!’ Nosso bisavé explicava
tudo (Caldeira et alli; 1999: 37).

A revelacao do etnonimo e da historia indigena ocorreu quando os caxixos sentiram
a ameaga concreta de dissolu¢do de sua base territorial. Foi em uma reunido entre a
comunidade do Capao do Zezinho, a Comissdo Pastoral da Terra (CPT) e Sindicato dos
Trabalhadores Rurais de Pompéu (STR) em 1986, que Djalma revelou a identidade
indigena de seu povo. Questionado sobre o direito de ocupar aquelas terras, ele afirmou:

“somos indios” (Caldeira et alli; 1999: 09).

O estudo realizado pelo Cedefes em parceria com ANAI (1999); o laudo de Santos
(2003) e o relatorio técnico elaborado por Oliveira (2003) ndo apresentam informacgdes
acerca de um momento especifico para a revelagdo do etnonimo. Paraiso (1994), em seu
laudo para o 6rgao indigenista oficial, afirma que a origem do etndnimo € contemporanea, e
atribui sua criacado a membros de entidades ndo governamentais que tiveram contato com o0s
caxixos na década de 1980. Segundo a antropdloga, Caxixé seria “uma forma sincrética de

9527

Kaiapo (Ka) e Pataxd (xix0)”"’, grupos indigenas com quem os caxixds teriam mantido

“intensa relagdo” (apud Santos; 2003: 113).

27 De acordo com o mapa etno-histérico de Curt Nimuendaju ([1944]1981), muitos povos indigenas da regido
leste do Brasil possuiam ou possuem etnénimos com a terminagdo fonética “x6”: Monosd, Mapas6, Kaposo,
Kutasd, Kumanasd. Todos esses povos foram classificados por Nimuendaju como falantes da lingua
maxakali, tronco lingiiistico macro jé. Turner (1992: 313) ao citar Von den Steinen, apresenta o etnénimo
“Kayax6”. Segundo Turner, “os Bakairi disseram a Von den Steinen que um grupo que chamavam de Kayaxo
tinha se unido a eles para expulsar os Suya da regido do rio Verde para o Alto Xingu. Von den Steinen
identificou esses ‘Kayaxd’ aos ‘Coroados’ dos relatos brasileiros, e equiparou ambos os termos a ‘Kayapé’,
mas parece nunca ter feito distingdo entre os Kayapd setentrionais ¢ meridionais. Seus relatos devem,
portanto, ser vistos como se referindo aos Kayapd meridionais, e ndo os setentrionais (Von den Steinen, 1894:
395-5).” No caso do etnénimo “Kayax6”, ndo ha dados lingiiisticos que nos permitam afirmar se de fato
identificados como Kayapd, seu tronco lingiiistico também seria macro jé.

A inten¢do de tal observagdo ¢ apenas demonstrar que a construgdo fonética do etnénimo Caxixd ndo
se apresenta distante dos registros historicos de etnonimos no leste brasileiro.
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A comunidade caxixé do Capao do Zezinho nao confirma a afirmacdo apresentada
por Paraiso. Djalma, conforme relato descrito, atribui a sua mae (Sérgia) o momento em
que ouviu o nome Caxixd pela primeira vez. Bem como Djalma, os principais
representantes caxixos atribuem a apresentacdao do etndnimo aos seus parentes mais velhos

ou entdo ao proprio cacique.

A afirmacdo de que o nome seria uma forma sincrética criada por membros de
organizagdes nao governamentais, na opinido de Paraiso, implicaria na falta de
autenticidade do nome e conseqiientemente em duavidas com relagdo a identificacao

indigena Caxixo.

A discussdao sobre autenticidade de etnonimos nos remete ao debate sobre
tradicionalidade. Para Paraiso, o fato de o etnonimo nao constar nos documentos por ela
pesquisados e a possibilidade deste ser uma construgao recente, seja ela intra ou extra grupo

étnico, implicaria na duvida sobre sua identidade indigena.

No entanto, “a auséncia de registros historicos de um etndénimo constitui elemento
insuficiente para a avaliagdo da condicdo étnica de um grupo social” (Santos; 2003: 113).
Viérias sdo as lacunas, imprecisoes e confusdes presentes na historiografia oficial brasileira
no que diz respeito a historia indigena (Turner; 1992; Carvalho; 1933; Gomes da Silva;
1902)*®. Assim sendo, a auséncia de registros oficiais ndo implica obrigatoriamente na

inexisténcia passada do grupo étnico.

Oliveira afirma em seu relatorio sobre a identificagdo indigena caxixd que nada nos

permite “estabelecer uma igualdade entre verdade e fonte documental” (2003: 151). Se

*% Ja no inicio do século XX, pesquisadores ja apontavam para imprecisdes das fontes historiograficas. Gomes
da Silva, em seu texto “Excavagdes ou apontamentos histéricos da cidade de Pintanguy”, relata sua
dificuldade em realizar pesquisa documental sobre a regido:

Aqui interrompe-se o manuscripto, precioso fornecedor desta noticia, bem que
sucinta, interessante, todavia, aquelles que se deleitam com as escavagoes do passado.

Pefunctorios e resumidos, com relagdo ao desdobramento de factos longamente
occorridos no decurso de trés quartos de século, estes apontamentos historicos,
comgquanto deficientes e incompletos, irradiam sobre os primodios da velha serrana uma
luz escassa, é verdade, mas em todo caso, preferivel as burmas do desconhecido que,
porventura, a constituissem filha espuria, enrubescendo se por ndo poder exhibir aos
olhos investigadores da historia sua escriptura de perfilhagdo.

Com o auxillio daquelle documento podemos jornadear pelo dilatado estidio que
decorre de 1709 até 1798, sem que nos fosse de mister invocar a reminiscéncia dos
velhos, como aconteceu para poder prosseguir em nossa tarefa de 1798 por diante (1902:

711. Grifos nossos).
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considerarmos o contexto da criacdo dos etndnimos, a busca em documentos oficiais
antigos torna-se ainda menos eficaz como instrumento de pesquisa e fonte da verdade
historica. A auséncia de dados oficiais sobre um povo indigena, além de representar a
possibilidade de imprecisdo no trabalho de registro, pode apontar para a recriacdo de
etnonimos. Segundo Sampaio, inimeros povos que vivenciaram um intenso processo de
reorganizacdo social e étnica recriaram, no passado recente, suas designagdes étnicas. De
acordo com esse antropologo, no nordeste brasileiro, muitos sdo os casos: Kapinawa,
Pankarar¢, Tingui-Bot6é, Wasu, Kambiwd, Atikum e Kantaruré. Segundo ele, nenhum
desses etnonimos possui referéncia em fontes historicas oficiais, pois “foram adotados em
tempo bastante recente e por meio de processos diversos de ‘escolha’ ou ‘descoberta’, dos
quais 0 mais comum parece ser o de consulta aos ‘encantados’ durante sessdes xamanicas

ou de possessdo associadas ao complexo ritual do Toré” (Sampaio; 1995: 245-246).

Oliveira (1993: 07) também destaca contextos em que chefes ou lideres historicos,
em funcdo de seus poderes magicos, conseguem promover a re-fundacdo da aldeia e o

‘encontro’ do ‘verdadeiro’ nome daquele povo, logo adotado como etnonimo.

O processo de recriar (inventar) nomes, ao contrario do que a expressao pode
imediatamente remeter, ndo caracteriza produ¢do de falsas verdades ou de fatos gratuitos.
Segundo Pierre Sanchis, “inventar ¢ pretender reencontrar a histéria” (1998: 09). Citando
Hobsbawn, ele afirma que “toda tradi¢do inventada utiliza, na medida do possivel, a
histéria como legitimadora das agdes e como cimento da coesdo grupal” ([1984] 2002: 21).
Inventar, em se tratando de uma analise sobre identidade étnica, seria um ato de “visitar” o

passado, um didlogo constante entre a memoria e a descoberta.

A considerar que a identidade étnica nao deve ser compreendida como um estado de
permanéncia, mas sim um processo dindmico em constante elaboracdo, a invengdo se
configura como o re-criar a historia, ndo se caracterizando como ato fortuito e aleatdrio.
Dessa forma, a (re)criagdo recente de designagdes étnicas nao deslegitima a autenticidade
da identidade étnica de um grupo. “Constituindo o nome uma criacdo individual ou
coletiva, sua autenticidade e a autenticidade do que representa independem da época de seu

surgimento, seja esta pré-colombiana, colonial ou pos-colonial” (Santos; 2003: 113-4).
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Quando assumido pelo grupo, também independe da autoria de sua construgdo, seja ela

intra ou extra grupo.

Auténtico, o nome atribui identidade, unicidade de um grupo no campo da
alteridade. Ele remete a origem, ao nascimento e a individualizacdo do ser coletivo. O
nome classifica, especifica, faz conhecer. No caso em estudo, o etndnimo enuncia a origem
indigena, até muito recentemente silenciada como estratégia de acomodagdo do conflito.
Sob a alcunha de “caboclos”, eles conseguiram garantir sua permanéncia nas terras de
origem e sua vida enquanto coletividade — situagdo esta que acreditam teria sido dificil

garantir mediante um confronto declarado.

Para os caxixos do Capao do Zezinho, o nome de seu povo foi apresentado por seus
antepassados (ainda que recentes), “portanto, sua designacdo étnica ¢ um elemento da
tradi¢do, cuja origem no tempo ¢ indeterminada e, justamente devido a esse carater, ndo
requer grandes explicacdes” (Santos; 2003: 114).

Ninguém sabe exatamente a origem do termo Caxixo, mas isso ndo afeta
os membros da coletividade. O que importa é que sabem perfeitamente a

opgdo politica e social que o nome significa, que a aceitam e
incorporam (Oliveira; 2003: 172).

1.3) A histéria para além dos documentos

A documentacdo pesquisada (livros académicos, documentos oficiais, registros
literarios regionais — fontes primarias e secundarias) demonstra a inegavel presenca
indigena na confluéncia do rio S@o Francisco com o rio Par4 desde o inicio da colonizagao.
Essa documentacdo possibilita a constatacdo de que o povoamento dessa localidade ndo
teve inicio com as bandeiras ¢ que o processo de colonizagdo impds escravizagdo e
espoliacdo aos povos nativos. Todavia, as informagdes referentes a presenca de povos
autdctones nos documentos (textos) pesquisados sao demasiadamente genéricas. Através
desse material, que nao apresenta dados etnograficos especificos acerca dessa populacao

nativa, torna /imitada uma compreensao acerca da vida desses povos.
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Muitos tendem a supervalorizar as fontes escritas por acreditarem que elas
apresentam dados objetivos, neutros, simplesmente por estarem grafados. No entanto, a
comunicacao escrita também possui em seu conteudo a interpretagdo dos fatos daquele que
a produz. Afinal, toda informacao ¢ produzida por alguém, logo, representa um “olhar”

para os fatos.

Segundo Le Goff, a supervalorizacdo do documento como texto e de seu significado
como “prova” de um acontecimento ¢ antiga. No entanto, foi através da escola positivista,
no século XX, que o documento escrito triunfou como material de analise da historia.
Nessa época, segundo ele, os principios eram: “ndo hé historia sem documentos”; e “se dos
fatos histoéricos nao foram registrados documentos, ou gravados ou escritos, aqueles fatos

perderam-se” (Lefebvre; 1971: 17 apud Le Goff; [1977] 2003: 529).

No entanto, de acordo com Le Goff, o método seguido pelos historiadores sofreu
uma mudanga na segunda metade do século XX. A critica acerca da defini¢do limitada do
que ¢ documento (apenas o que € escrito ou gravado) e a necessidade de contextualizagdo
do material, fez com que o valor objetivo dado a esse tipo de material se tornasse um valor

relativo.

O documento é monumento”. Resulta do esforco das sociedades
historicas para impor ao futuro — voluntdria ou involuntariamente —
determinada imagem de si proprias. No limite, ndo existe um documento-
verdade. Todo documento é mentira. Cabe ao historiador ndo fazer o
papel de ingénuo. Os medievalistas, que tanto trabalharam para construir
uma critica — sempre util, decerto — do falso, devem superar essa
problematica, porque qualquer documento é, ao mesmo tempo, verdadeiro
— incluindo talvez sobretudo os falsos — e falso, porque um monumento é
em primeiro lugar uma roupagem, uma aparéncia enganadora, uma
montagem. E preciso comecar a desmontar, demolir esta montagem,
desestruturar esta construcdo e analisar as condi¢ées de produgio dos
documentos-monumentos (Le Goff; [1977] 2003: 538. Grifos nossos).

Nesse sentido, torna-se fundamental ndo apenas a leitura do contetido escrito. E

necessario desmontar sua constru¢ao: o documento “deve ser estudado numa perspectiva

2«0 verbo monere significa ‘fazer recordar’, de onde ‘avisar’, ‘iluminar’, ‘instruir’. O monumentum ¢ um
sinal do passado. Atendendo as suas origens filologicas, o monumento ¢ tudo aquilo que pode evocar o
passado, perpetuar a recordacdo (...) O monumento tem como caracteristicas o ligar-se ao poder de
perpetuacdo, voluntaria ou involuntaria, das sociedades histéricas (¢ um legado a meméria coletiva) e o
reenviar a testemunhos que s6 numa parcela minima sao testemunhos escritos” (Le Goff; [1977] 2003: 526).
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econdmica, social, juridica, politica, cultural, espiritual, mas, sobretudo, enquanto um

instrumento de poder” (Le Goft; [1977] 2003: 538).

Para que um documento possua valor ¢ fundamental ndo isola-lo do conjunto de
monumentos de que faz parte. Nesse sentido, os textos pesquisados constituem apenas uma

entre varias outras fontes importantes de informacao.

A pesquisa de mestrado ndo teve como objetivo, claro, cotejar as fontes escritas
sobre a presenca indigena na regido tradicionalmente ocupada pelos caxixds. Nem
tampouco se dedicou a uma andlise das condicoes de produ¢do das fontes apresentadas.
Isso exigiria uma outra pesquisa, além de uma competéncia especifica. No entanto, €
possivel afirmar que as fontes que pesquisamos apresentam um “olhar” para a historia, e
um “olhar” de quem detinha o poder do registro. Ainda que um rico material sobre o
passado, ele ndo responde muitas questdes, principalmente aquela que diz respeito a quem

eram os povos originarios daquele lugar.

Portanto, quando um grupo de pessoas, no tempo presente, alega ter ali “assentado”
o seu passado, a sua histéria, a sua origem, como 0s caxixos tém feito, torna-se
fundamental ouvi-lo. Sua memoria, suas lembrangas sdo importantes fontes de
conhecimento. No entanto, dar voz aos caxixds implica em proporcionar uma polifonia
para o tratamento do conhecimento do passado, implica em “quebrar” o monopélio de
quem tem o poder de dizer. A constatagdo de uma pluralidade de saberes traz como
principal conseqiiéncia o reconhecimento de um pluralismo de autoridade. Dai talvez a
resisténcia em ouvir para além da historiografia oficial: dividir conhecimento implica em
dividir autoridade, em dividir poder.

A memoria ndo é oprimida apenas porque lhe foram roubadas suportes

materiais, nem so porque o velho foi reduzido a monotonia da repetigdo,

mas também porque uma outra a¢do, mais daninha e sinistra, sufoca a

lembrancga: a historia oficial celebrativa cujo triunfalismo é a vitoria do

vencedor a pisotear a tradi¢do dos vencidos (Marilena Chaui apud Bosi;
[1979] 1994: 19).
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Tornar-se senhores da memoria e do esquecimento é uma das grandes
preocupagoes das classes, dos grupos, dos individuos que dominaram e
dominam as sociedades historicas. Os esquecimentos e os siléncios da

historia sdo reveladores destes mecanismos de manipula¢do da memoria
coletiva (Le Goff; [1977] 2003: 422).

A inten¢do aqui ndo ¢ invalidar a historiografia oficial, mas relativizar seu poder. As
fontes escritas oficiais apresentam uma importante interpretagdo dos fatos, porém, em um
momento especifico, localizado no passado — uma interpretacao “congelada”, “cristalizada”
dos fatos. Elas representam o esforco de registro de um grupo especifico em um tempo

determinado.

A memoria coletiva, a memoria oral, diferentemente, ¢ dindmica. Ela ¢ “o que fica
do passado no vivido dos grupos, ou o que os grupos fazem do passado” (Nora apud Le
Goff; [1977] 2003: 467). Ela é uma “reserva crescente que dispde da totalidade da nossa
experiéncia adquirida” (Bosi; [1979]1994: 47). A memoria € viva; dialoga; comunica-se
com o presente € com o futuro.

A memoria é um glorioso e admiravel dom da natureza, através do qual

reevocamos as coisas passadas, abragamos as presentes e contemplamos

as futuras, gracas a sua semelhanca com as passadas (Signa apud Le
Goff; [1977] 2003: 447).

“A lembranga ¢ a sobrevivéncia do passado” (Bosi; [1979] 1994: 47); ¢ o que
fazemos desse passado; como o recebemos, o sentimos, 0 compreendemos € 0 projetamos.
Nesse sentido, do passado fica o que possui significado para o grupo no presente — fica o

que significa (Chaui apud Bosi; [1979] 1994: 22).

Portanto, a memoria, apesar de razao, também ¢ emog¢ao. A memoria ¢ muito mais
do que saber de cor, do que repetir dados, ela ¢ construgdo. Sua funcdo ndo ¢ apenas reter,
mas elaborar. No presente, lembrar ndo ¢ reviver, ¢ refletir, compreender o agora a partir do
outrora; € sentimento, reapari¢do do ocorrido, ndo sua mera repeti¢do (Chaui apud Bosi,
[1979] 1994: 20).

Na maior parte das vezes, lembrar ndo é reviver, mas refazer, reconstruir,

repensar, com imagens e idéias de hoje, as experiéncias do passado. A

memoria ndo é sonho, ¢ trabalho. Se assim ¢, deve-se duvidar da
sobrevivéncia do passado, “tal como foi”, e que se daria no inconsciente
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de cada sujeito. A lembranga é uma imagem construida pelos materiais
que estdo, agora, a nossa disposi¢do, no conjunto de representagoes que
povoam nossa consciéncia atual. Por mais nitida que nos pareca a
lembran¢a de um fato antigo, ela ndo ¢ a mesma imagem que
experimentamos na infdncia, porque nos ndo somos os mesmos de entdo e
porque nossa percepg¢do alterou-se e, com ela, nossas idéias, nossos juizos
de realidade e de valor. O simples fato de lembrar o passado, no presente,
exclui a identidade entre as imagens de um e de outro, e propoe a sua
diferenca em termos de ponto de vista (Bosi; [1979] 1994: 55. Destaque
da autora).

Nesse sentido, os relatos de memoria nao t€ém necessariamente que repetir os dados
apresentados pela historiografia oficial. As diferencas, muitas vezes presentes, entre o
escrito oficial e a memoria oral ou entre as memorias de diferentes grupos nao implicam
em falsidade de uma das fontes. Contextualizadas e analisadas, todas apresentam uma
compreensao dos fatos; no caso das memorias coletivas, elas representam a compreensao

do passado de um grupo a partir do seu presente, ou seja, sua releitura da vida.

Muitos grupos ainda lutam pela dominagdo da recordagdo e compreensao de sua
propria historia. Silenciados pela historiografia oficial, eles lutam para conquistar o seu
passado. Como principal instrumento nesse percurso, eles possuem a memoria social,
sobretudo, a oral. E nesse sentido, os fatos ndo se perderam simplesmente porque ndo

foram grafados — eles permanecem vivos através da memoria.
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Capitulo II - CAXIXO: UM POVO ASSUMIDAMENTE
“MISTURADO”

I1.1) A Meméria Social Caxixé

Segundo censo populacional realizado pela Funasa (Fundagao Nacional de Satde),
no ano de 2003, os caxixds totalizam 302 individuos nos municipios de Martinho Campos e
Pompéu, somados os habitantes das 4areas rurais e urbanas. Contudo, segundo a
comunidade do Capao do Zezinho, o povo Caxixd extrapola em muito esse nimero.
Segundo eles, varios de seus parentes®’, em fungdo dos conflitos fundiarios, partiram para
outras localidades nos estados de Minas Gerais e Goias. Assim, apesar de haver um niimero
oficial para a populacdo caxixo, ressaltamos que, em fungdo da dispersdo e de outras
questdes relativas a identificacdo indigena, esse nimero ¢ apresentado aqui apenas como

um dado referéncia e ndo como um numero absoluto e exato.

A comunidade caxixd que ainda permanece na area rural de Martinho Campos e
Pompéu ocupa as margens do rio Pard, nas localidades conhecidas como: Capao do
Zezinho e Criciima, margem esquerda do referido rio, area do municipio de Martinho
Campos; e Pindaiba e Fundinho, margem direita, 4&rea do municipio de Pompéu (ver anexo
IV). A soma das areas atualmente ocupadas pelos caxixds nessas quatro localidades nao
ultrapassa 40 hectares (Caldeira et alli; 1999; 30). O Capao do Zezinho concentra 0 maior
nimero populacional caxixd (101 individuos) dentre essas quatro dreas rurais € se

configura como area de referéncia da vida social do grupo.

As mulheres representam um papel de destaque na organizagdo social e espacial da
comunidade do Capao do Zezinho. V6 Sérgia, vo Chica e Dona Antonieta sdo as figuras

centrais da atual organiza¢do do grupo. Elas caracterizam as trés das quatro principais

30 Poder-se-ia afirmar que a categoria “parente” remete, no caso caxixo, aos descendentes diretos (filhos,
genros, noras, netos, bisnetos, etc) das quatro figuras centrais na atual organizac¢do social do grupo do Capao
do Zezinho: v6 Sérgia, vo Chica, Dona Antonieta e Tonho Candinho (que serdo apresentados mais adiante
nessa dissertagdo). No entanto, em fun¢do do atual momento de reelaboragdo da memoria social, os caxixos
vivenciam o processo de constru¢do de um novo olhar para seu passado. Nesse percurso, o conhecimento e o
mapeamento sobre quem sdo seus antepassados, € consequentemente, seus “parentes” contemporaneos, bem
como a inser¢do ou ndo destes no projeto étnico caxixo sdo partes constitutivas de um processo em plena
construcdo. Destacar uma logica parental caxixo6 aqui seria demasiadamente precoce.
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linhas de descendéncia responsaveis pela distribuigdo espacial das familias caxix6s nos
tempos atuais. A figura responsavel pela quarta principal linha de descendéncia é Antonio

Candido (Tonho Candinho).

A memoria social caxixo remete a origem de seu povo ao periodo pré-colombiano
definido como o tempo “antes dos mil e quinhentos”, ou seja, antes do contato com os
colonizadores. Esse tempo, Djalma Vicente de Oliveira (69 anos), cacique caxixo, define
como pertencente a época do povo selvagem ou povo do mato. Apesar de difuso, esse
tempo € marcado por elaboragoes que refletem a compreensdo nativa sobre a ocupagao

territorial e a conformagao social caxixo.

Segundo Djalma, enunciador oficial da meméria do referido grupo étnico’’, “antes
dos mil e quinhentos”, a origem de seu povo remete a presenca de grupos familiares
caxixo6s distintos. Dentre esses grupos indigenas caxixo, ele destaca os grupos selvagens e
os grupos de aldeia. Os grupos selvagens ou povo do mato seriam aqueles que habitaram,
no passado antigo, lugares ermos, isolados, e que estabeleceram pouco contato com o0s
demais grupos locais. Os caxixo0s de aldeia seriam exatamente o seu oposto: aqueles que
estabeleciam contato com os demais grupos locais € que se mantinham fixados em areas

descampadas as margens do rio Para.

Ambas as margens desse rio foram, segundo a memoria coletiva dos caxixds
contemporaneos, habitadas pelo povo do mato e pelo povo de aldeia. Contudo, a margem
direita do rio, os caxixds relatam a existéncia de sua aldeia mais antiga: Vargem (ou

Varzea) do Galinheiro, hoje um bairro da cidade de Pompéu’>.

A margem direita do rio Pard, de acordo com o discurso do cacique, era habitada
por dois grupos caxixds: o povo da Mde Joana (povo do mato, selvagem, bicho ou xavante)

e o povo da aldeia Vargem do Galinheiro. A margem esquerda, de forma analoga, seria

3! Muitas sio as sociedades que possuem seus especialistas em memoria. Sdo os memorialistas ou
recordadores, segundo Ecléa Bosi ([1979] 1994) ou ainda homem-memoria, segundo Le Goff ([1977] 2003).
Homens que sdo ‘a memoria da sociedade’, simultaneamente depositarios da histdria ‘objetiva’ e da histéria
‘ideologica’; personagens, que exercem na humanidade tradicional, o importantissimo papel de manter a
coesdo do grupo (Le Goff; [1977] 2003; 425).

32 «Segundo os Kaxixd, o local possui este nome por ter se transformado em local de passagem e
acampamento noturno de viajantes (tropeiros), que se alimentavam basicamente de farofa de galinha”
(Caldeira et alli; 1999: 27). De acordo com o Novo Dicionario Aurélio (versao eletronica v 5.0.40, Positivo
Informatica, 2005), os vocabulos vargem e varzea sdo sindnimos e significam: vale ou planicie fértil e
cultivada.
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4

habitada também por dois grupos: o povo Tio, que como o povo da Mae Joana, €

identificado como povo do mato; e o povo Gentio, povo de aldeia.

De acordo com Djalma, foi na margem direita do rio que Mae Joana (sua bisavo
materna), principal ancestral presente na memoria coletiva do grupo, foi raptada pelos
caxixos da aldeia da Vargem do Galinheiro. Mae Joana, pertencente ao grupo identificado
como selvagem ou povo do mato ou ainda os xavantes da Mae Joana®, povo bicho, teria
sido levada para Vargem do Galinheiro para se casar com um indigena caxix6 de aldeia.
Tal casamento, ainda que possivelmente resultante de um rapto’*, caracterizou a unido
entre os dois grupos. De acordo com a memoria caxixo, lacos de parentesco entre eles

foram estabelecidos ou consubstanciados a partir desse momento.

Segundo o cacique, o povo Tio, na margem esquerda e o povo da Mae Joana, na
margem direita, sdo classificados como povo do mato e apesar de ocuparem espagos
distintos, separados pelo rio Pard, eles mantinham contato entre si, o que configura,
segundo o cacique, a conformagao de uma turma so.

Os Xavante da Mde Joana com esses Tio era junto. E uns de ld e outros
de ca, vocé esta entendendo? Um do outro lado do rio e outro de ca.
Quer dizer que os Tio com o povo da Mde Joana conferia. (...) Eles
tinham contato um com o outro.(...) Os Tio sdo os Kaxixo Xavante de ca,

de Martinho Campos, entendeu? Era o mesmo povo da Mée Joana. E a
mesma turma. (Djalma, 1998 apud Caldeira et alli; 1999: 31).

De forma anéloga a ocupagdo da margem direita, o povo Tio seria o povo do mato,

povo selvagem (bem como o povo da Mae Joana), e seu territorio de origem se estenderia

3 A utilizagdo freqiiente do nome “xavante” pelo cacique Djalma como uma das identificagdes atribuidas ao
povo da Mae Joana foi compreendida pela equipe Cedefes/Anai (1999) como uma designacdo que
possivelmente compde o imaginario caxixd sobre um povo indigena “isolado”, “indio bravo”. Provavelmente,
em fungdo do seu contato com os movimentos indigenas, a literatura e acesso ao meio midiatico, Djalma
associou, no contexto da dinamicidade histdrica de elaboragdo e reelaboracdo da identidade étnica, o contexto
vivido pelo povo Xavante contemporaneo, habitante do estado Mato Grosso, ao povo da Mae Joana. Nesse
sentido, ndo acreditamos aqui em uma associa¢do do etnénimo a um contato ou vinculo do grupo indigena
caxix6 da Mie Joana com o povo Xavante. Ana Flavia Moreira Santos, antropologa da Procuradoria da
Republica em Minas Gerais, compartilha dessa analise ao afirmar que: “paradigma brasileiro de indios ‘puros’
ou ‘bravos’, os Xavante representam a afirmacao da etnicidade e da natividade, tomadas como qualidades em
si mesmas e incorporadas aos caxixos por meio do povo da Mae Joana” (2003: 37).

* Nio necessariamente a forma rapto precisa implicar a auséncia de um modo estabelecido de reciprocidade
matrimonial. Em algumas sociedades, o rapto pode ser consentido, ainda que de forma velada. Se regras
sociais referentes a0 matrimonio ndo sio possiveis de serem realizadas (como presentes, pagamento, festas,
etc), mas a unido ¢ considerada “ideal”, o rapto surge uma como solugdo: ele permite que o casamento seja
realizado sem que as regras sociais sejam desrespeitadas.



53

pela margem esquerda do rio Pard. Seu mais antigo ancestral ¢ Antonio Luis Velho,
pertencente ao grupo dos caxixos da Vargem do Galinheiro, que teria migrado para outra

margem do rio e se unido ao povo Tio através do casamento.

Segundo Djalma, gentio teria sido uma denominagdo atribuida aos indigenas
caxixos da margem esquerda do rio Pard que se submeteram ao trabalho nas fazendas.
(...) E essa turma que ficou sdo os que aceitaram os fazendeiros mandar.
Entdo, o Tonho Luiz era chamado de gentio porque ele aceitou os
fazendeiros da Criciuma mandarem para ele. Mas a familia dele ndo
aceitou. (...) Os que aceitaram chamam gentio. E 0 mesmo indio. Que é
um pouco ... eles eram tratados como gente, ja ndo era indio, para o

fazendeiro falar para os outros: “cés é gente, gentio”. (Djalma Caxixo;
1998 apud Caldeira et alli; 1999: 35).

Categoria fortemente presente na historiografia oficial, “gentio” ¢ uma palavra que
advém do latim gentivo, cujo significado dado pelos cristdos € nativo ou aquele que
professa a religido pagd, o barbaro, o selvagem®. Essa ¢ a defini¢do nacionalmente
difundida. Todavia, ela foi estabelecida na historiografia pelos ndo indios. Como categoria
criada a partir do contato, ela retrata a compreensao (o olhar) do colonizador para com os
povos autoctones. A compreensdo caxixd para o termo, porém, difere bastante do
significado cristdo encontrado nos diciondrios e textos literarios. Como denominagdo
externa, ela adquire novo significado quando analisada sob a perspectiva nativa. Para os
hebreus, por exemplo, gentio significa estrangeiro>®. Para os caxixos, aqueles indigenas que
conviveram com os nao indios (com os “estrangeiros”) certamente apresentaram um
distanciamento da vida “selvagem” do povo do mato. O que torna entdo compreensivel a

atribuicao de gentio como uma oposi¢ao ao termo povo do mato.

A origem do povo caxixd ¢ entdo apresentada pelo grupo étnico contemporaneo
como composto por quatro distintos grupos caxixds que dominavam as margens do rio

Para: Indios da Vargem do Galinheiro, povo da Mée Joana, povo Tio e povo Gentio®'.

35 Fonte: Novo Diciondrio Aurélio, versio eletronica 5.0.40, Positivo Informatica, 2005.

3¢ Fonte: Novo Diciondrio Aurélio, versio eletronica 5.0.40, Positivo Informatica, 2005.

*7 De acordo com Santos (2003: 41), antropéloga autora de um dos laudos referentes a identidade indigena do
povo Caxixo, os termos utilizados para identificar os grupos ndo por acaso expressam uma relagdo de
afinidade ou alianga: tio, made, v6. Os proprios nomes remetem as situagdes de unido e parentesco entre os
grupos caxixds da margem direita e margem esquerda do rio Para.
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Margem direita

(Pompéu)

Margem esquerda

(Martinho Campos)

Mae Joana (Povo do Mato)

Tio (Povo do Mato)

Indios caboclos da Vargem do Galinheiro

(Povo de Aldeia — descendentes do povo da
Mae Joana e do povo da Tia Vovo)

Gentio

(Povo de Aldeia — descendentes do povo da
Mae Joana, do povo da Tia Vovo e do povo
Tio)

A mistura

O episdodio do rapto de Mae Joana possui extremo significado na compreensao da

conformagdo social caxixd. Como ja destacamos, seu casamento e fixacdo na Vargem do

Galinheiro caracterizaram importante alianga entre o povo do mato e o povo de aldeia. No

entanto, seu casamento ndo significou apenas a unido entre os dois grupos indigenas, mas a

insercdo marcante de um terceiro grupo nas relacdes de parentesco caxix0: o povo do

Governo.

Mae Joana se casou na Vargem do Galinheiro com um caxixd de nome Fabrisco (ou

Fabricio), filho de Tia Vovo (ancestral caxixd mais antiga presente na memoria social do

grupo) com um dos filhos da notoria matriarca local Dona Joaquina de Pompéu e do

capitdo Inacio de Oliveira Campos, casal responsavel pela colonizagdo da regido.

Oh, vocés querem saber? O primeiro filho do Governo — que o capitdo
Inacio de Oliveira Campos com a Dona Joaquina — adquiriu um filho la
com os indios Kaxixo da Vargem do Galinheiro... Que a mulher,
chamava Tia Vové, criou um filho com nome de Fabrisco. E o primeiro
neto do Governo. (...) Primeiro neto do Governo, indio Kaxixo, mas
primeiro era da mesma familia, primeiro era neto do capitdo Indcio de
Oliveira Campos, que fez a capital do estado de Minas Gerais, que é o
Pitangui. Eo primeiro neto da Dona Joaquina para ele levar uma turma
de Kaxixo la para o Buriti da Estrada para ele formar o boteco. E entdo
hoje o povo ja conhece a cidade, que é grande. Ai, ja tém as historias
nossas agora dentro da lei de Kaxixé... E que vem a complicacio: nos’
Kaxixo ja desse cruzamento no [crispir (?)] com o povo mesmo da
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Dona Joaquina, com o Governo (Djalma Caxixd, 1998 apud Caldeira et
alli; 1999; 31-2)%.

. . . }139
Fabrisco, “primeiro neto do Governo

, marca a inser¢do de um novo grupo social
nas relacdes de parentesco caxixo. A considerar sua ascendéncia paterna nao indigena, sua

unido com Mie Joana dé inicio ao processo conhecido como miscigenagio™.

Fabrisco (neto do governo) e Mae Joana (povo do mato) estabeleceram sua uniao
em um espaco de aldeia — junto ao grupo de indigenas caxix6s da Vargem do Galinheiro.
Este ¢ um importante momento que caracteriza a constitui¢do e formagao do grupo caxixo
contemporaneo na margem direita do rio Pard. Tao importante quanto os dois grupos de
caxixos, o povo do Governo, identificado como a familia de Dona Joaquina de Pompéu e
do capitdo Inacio de Oliveira Campos, simboliza o inicio do processo de colonizagdo e

dominagao dos caxixos pelos nao indios.

Segundo a memoria social do grupo, o capitdo Inacio, ao iniciar seu processo de
colonizagdo na Vila de Pitangui, teria primeiramente tentado construir a sede de sua

fazenda em area de dominio dos caxixos da Vargem do Galinheiro. Em funcdo da

3% Os destaques contidos nos depoimentos transcritos nesse trabalho implicam em énfase dada por mim por
considerar a informacdo relevante para a andlise, ndo representando assim qualquer énfase dada pelo
entrevistado.

3% Capitdo Inacio era neto de Antonio Rodrigues Neto, figura legendéria, também conhecido pelo nome
“Velho da Taipa”. Antonio Rodrigues foi um dos primeiros bandeirantes a chegar em Pitangui, tornando-se
capitdo-mor. Quando da 1* Camara da Vila, fez-se eleger juiz ordinario, juntamente com um seu parente,
Campos Bicudo, e com Fortunato Lopes Cangado, eleitos vereadores. No século XVIII, os municipios de
Martinho Campos e Pompéu faziam parte da antiga Vila de Pitangui. Atualmente, Martinho Campos e
Pompéu sdo dois dos municipios limitrofes da cidade de Pitangui, que dista 153 km da capital mineira, Belo
Horizonte. Capitdo Indcio, desbravador na regido do Tridngulo Mineiro, Paracatu e Pitangui, foi um dos
principais responsaveis pela fundagdo de Pompéu. De acordo com os dados do IBGE, “o inicio da povoagao
deve-se ao paulista Antonio Pompeu Taques, em uma sesmaria onde se instalou com uma fazenda designada
Pompeu, mais tarde vendida ao capitfo Inacio de Oliveira Campos. O primeiro nome do arraial foi Buriti da
Estrada, devido a abundancia de buriti na regido. Em 1784, o capitdo Indcio desenvolveu a fazenda, atraindo
varias pessoas para o povoado. Seu genro, Joaquim Cordeiro, em 1840, doou grande area para a construgdo de
casas, iniciando também a constru¢do da primeira capela. No lugar, hoje se encontra a Santa Casa de
Misericordia. O toponimo Pompéu foi homenagem ao pioneiro da povoagdo” (IBGE, Monografia — Nova
Série — n® 278; 1985). Nesse sentido, torna-se compreensivel a vinculagdo estabelecida por Djalma entre
capitdo Inacio e povo do Governo, grupo local que detinha poder.

0 Cientes da ambigiiidade e das implicagdes ideologicas de tal conceito, limitamo-nos a utilizar apenas seu
sentido populacionista, como assim define Kabengele Munanga. Segundo esse estudioso, a mesticagem, sob
esse aspecto (populacionista), pode ser definida “como uma troca ou um fluxo de genes de intensidade e
durag@o variaveis entre populagcdes mais ou menos contrastadas biologicamente” e pode ser entendida como
“um fenomeno universal ao qual as populagdes so6 escapam por periodos limitados” (1999: 17).
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resisténcia indigena, ele teria desistido e construido a sede de sua fazenda no local

conhecido como Pompéu Velho.

Segundo Djalma, o capitdo Inacio somente teria conseguido se fixar na regido de
Pompéu porque teria trazido consigo grande contingente de escravos negros e indigenas,
pois seu povo impusera resisténcia ao processo de colonizagdo. No entanto, apos a morte
do capitdo®, Dona Joaquina, temerosa pela seguranga de sua fazenda, instaurou nova

estratégia de dominagdo: o aliciamento dos indigenas caxixos da Vargem do Galinheiro.

Treinados em uma escola para jaguncos criada por ela na fazenda Quati, os caxixos
aliciados tornaram-se mao-de-obra no trabalho de protecdo as propriedades e familia de
Dona Joaquina. Sob a imposi¢do da lei de jagungo, eles foram treinados para serem
(13 2 .4 : 4 . . . .

matadores”, capitdes do mato, tendo sido responsaveis por assassinatos inclusive de

importantes lideres indigenas de seu proprio povo.

Os caxix6s da Vargem do Galinheiro que foram aliciados por Dona Joaquina
passaram a ser denominados por seus parentes como indios caboclos. E segundo Djalma,
eles foram fundamentais na garantia do dominio dos ndo indios na regido. Segundo ele, se
capitdo Inacio conseguiu manter seu poder na regido “com a ajuda dos negros”, Dona

Joaquina o fez “com a ajuda dos indios caboclos” (Caldeira et alli; 1999: 33).

Fortemente presente na memoria social caxixo, a familia do capitdo Inacio nao se
caracteriza apenas como simbolo de poder e dominacdo, mas como importante ancestral na
constituicdo da genealogia caxix6 (Caldeira et alli; 1999: 33). O nascimento de Fabrisco,
filho de uma india caxix6 com um dos filhos de Dona Joaquina, marcou o inicio do
processo de miscigenacao desse povo indigena, que identifica o “povo do Governo” como

grupo importante na sua constitui¢do enquanto coletividade.

A miscigenagdo - inser¢ao de ascendéncia ndo indigena — e a jagungagem
caracterizaram o que os caxixds definem como o inicio da lei de Caxixo. A dominagao de
Dona Joaquina de Pompéu sobre esse povo e sua inclusdo como ancestral do grupo étnico
impds o surgimento de uma nova realidade social. Para se adequarem a ela, os caxixds

tiveram que se reorganizar para conseguirem se manter enquanto tal na regido. A lei de

* Ocorrida em 1799, conforme descrito anteriormente.
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Caxixo implica na transformagdo dos indigenas, que entdo viviam como “senhores

daquelas terras”, em indigenas trabalhadores, empregados (Caldeira et alli; 1999: 33).

“A fazenda do Pompéu de Dona Joaquina chegou a agregar vastas extensdes de
terras onde hoje se situam os municipios de Abaeté, Dores do Indaid, Paracatu, Pitangui,
Pompéu, Pequi, Papagaio, Maravilhas e Martinho Campos” (Mathieu, s/d, 15-16 apud
Caldeira et alli; 1999: 57). Dona Joaquina e capitdo Inacio destinaram essa vasta extensao
de terras a atividade de agropecudria, onde muitos caxixos iniciaram seu trabalho como

vaqueiros e agricultores.

Como trabalhadores nas fazendas ou como jagungos, os caxixOs conviveram
intensamente com a populagdo escrava (negra e indigena) mantida até a segunda metade do
século XIX por Dona Joaquina. “Indios carijos” (indigenas escravos trazidos para a regido

: 42 \ ~ . ’ 7
com os bandeirantes)© e os negros escravos, somados a populacdo indigena caxixo,

constituiam a principal parcela da mao-de-obra das fazendas.

Ao compartilhar a situagdo de submissdo, os caxixos estabeleceram também com a
populacdo cativa lacos de parentesco. Através do casamento, caxixOs € negros escravos
estabeleceram o que denominamos de a segunda “mistura” na composi¢ao da genealogia do

grupo étnico.

Enquanto eram so os negros que eram africanos, eles [os fazendeiros]
ndo misturou de jeito nenhum. Eles deixaram os negros casarem com as
indias. Dai, os filhos de negros com indios, que ja eram bonitos, que os
Cordeiro entrou. Os Cordeiro contavam é com indio, ndo é com negro,
ndo. Ja é trem cruzado, cruzado com indio (Djalma Caxixo, 1998 apud
Caldeira et alli; 1999: 50).

Misturou. Era para ser raga de negro. Meu avé é com negro. Mas eu sei
que eu ndo sou negro. Sou misturado com os negros também. E como se
eu fosse neto de negro. Isso é, fica em segredo: neto de negro. Sei a
historia dos negros. Convivi com os negros, criado com os indios e os
brancos. Entdo, a historia dos brancos eu sei tudo. (Djalma Caxixd, s/d
apud Caldeira et alli; 1999: 50).

2 “Carijo — originalmente um grupo guarani especifico, o termo passou a referir-se aos cativos guaranis em
geral e, gradativamente, a designar qualquer indio subordinado, a despeito de sua heterogeneidade étnica. Nas
regides de Minas Gerais, Goids ¢ Mato Grosso, o termo designa o escravo indigena para diferencia-lo do
escravo africano” (Codice Costa Matoso; 1999, V: 2, p: 83). Sobre a escraviddo indigena em Minas Gerais,
ver Venancio; 1997.



58

A presenca dos “indios carijos”, outra categoria é€tnica, também caracteriza o
processo de constituicdo do grupo caxixd contemporaneo. Segundo Djalma, Mae Joana e
Fabrisco tiveram quatro filhos: Chico Fabrisco; Maria Parada; Tia Vové (neta) e Antdnio
Pio. Segundo o cacique, foi através do casamento de Chico Fabrisco que a unido entre

Caxix6 e “carijo” foi consolidada.

Chico Fabrisco se casou com Isabel Cristina, entdo identificada como “india carij¢”,
e tiveram sete filhos: vo Sérgia — mae de Djalma —, Alita, Maria Edite, Antonio, Altair,
Jodo (conhecido como Joao Isabel), José e Maria (Caldeira et alli; 1999: 34). A insergao

“carij0” nas relagdes de parentesco com os caxixds pode ser denominada como constituinte

entdo da terceira “mistura”®’.

Além desses trés grupos (povo do Governo, negros escravos ¢ “indios carijos”), os
caxix6s ainda atribuem a um quarto grupo a construcdo de sua identidade étnica: os

caboclos d’dgua.

Seres fantasticos, os caboclos d’agua representam a total rejei¢cdo ao
contato com os “brancos”. Refugiando-se nas daguas do rio Para, eles
sdo descritos como homens de estatura muito baixa, corpo coberto de
pélos e bragos muito fortes. Habitando algumas locas as margens do
rio, eles teriam aprendido a sobreviver tanto na terra quanto embaixo
d’agua.

Informantes kaxixo descrevem alguns casos, situados no tempo atual,
relacionados a estes seres. Segundo eles, no intuito de brincar com seus
parentes, eles balancam as canoas, assustando as pessoas, tendo, uma
vez, o marido de Nega Kaxixo cortado quatro dedos de um deles com
um facdo.

Descritos como homens que nadam como peixes, surgindo apenas para
algumas pessoas, eles seriam possuidores de uma fala ou lingua

# Qliveira destaca em um de seus textos contexto similar vivido pelos povos indigenas no nordeste do Brasil:
A populacdo indigena desta regido sofreu um profundo e persistente impacto
econémico e sociocultural por parte dos empreendimentos economicos e religiosos que
viabilizaram a ocupag¢do dos sertoes e a expansdo territorial dos dominios
portugueses. Logo, para as etnias que sobreviveram so restaram dois caminhos: ou
buscaram temporariamente dreas de refiigio, algumas vezes coexistindo com
quilombos e sertanejos, até que viessem a ser incomodados por novas pretensées
territoriais das fazendas e dos pequenos agregados urbanos, ou foram logo
incorporadas pelo processo civilizatorio — insuladas (isto é, reunidas,
reterritorializadas e disciplinadas pelas missoes religiosas) ou colhidas na sua
capilaridade (isto é, fragmentadas em familias e coletividades acabocladas ou
destribalizadas) (1999: 110-1).
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especifica. Todavia, isto ndo teria impedido a comunicagdo entre eles e
seus parentes Kaxixo, pois sdo capazes de se fazer entender ou de serem
entendidos.

Simbolos da mdaxima resisténcia Kaxixo frente aos colonizadores, os
“caboclos d’agua” teriam estabelecido a unido e a integragdo
territorial entre os descendentes do “povo Tio”, ou “indios da
Criciuma”, e os descendentes do “povo da Mae Joana”, que resultam
da unidao dos “indios caboclos” com “o povo selvagem”. Ambos os
grupos teriam ‘“‘cruzado” com estes seres fantasticos nas aguas do rio
Para, compondo um grupo desconhecido (Sampaio apud Caldeira et alli;
1999: 48).

Habitantes de locas situadas nas margens do rio Pard, os caboclos d’dgua teriam
trés lugares de morada: Pindaiba (entre o rio do Peixe e o corrego Pari, margem direita do
Para); Baianco ou Cavinha (Volta do Paraguai até o rio Sdo Francisco, na margem esquerda
do Pard); e Itaoca (também na margem esquerda do Para, entre a Volta do Paraguai até a

ilha da Batateira).

Os caboclos d’agua parecem representar a total rejei¢do a colonizagdo. Eles
proporcionam o fortalecimento da unido entre os caxixds da margem esquerda e da margem
direita do rio Para, bem como a unido entre povo do mato e povo de aldeia. “Intocados pela
historia, [eles] persistem, apesar dela e dentro dela, como seres miticos” (Santos; 2003: 43).
E novamente através do elo do casamento, novas aliangas foram (sdo) estabelecidas no

oA . ~ . . L. ., 44
processo dinamico de elaboragdo da identidade étnica caxixd™ .

E tudo cruzado. Entdo, a histéria é bem complicada. Pega ld no mato,
dai sai... (Djalma Caxix6, 1998 apud Caldeira et alli; 1999: 15).

Dessa forma, povo da Mde Joana, indios caboclos da Vargem do Galinheiro, Tio e
Gentio constituem os varios grupos familiares caxix6s que “misturados” ao povo do

Governo, aos negros escravos, indios carijos e aos seres miticos Caboclo d’dgua

* Mitos de outras regides também incluem a figura do caboclo d’agua como personagem. Na regido do rio
Sdo Francisco, bem como em outras regides brasileiras (regido do rio Jurua, no Acre, por exemplo), existem
mitos do caboclo d’agua (Aratjo, 2004). Apesar de apresentarem caracteristicas similares (seres pequenos,
corpo coberto de pélos, moradores de locas, que assustam os pescadores balangando suas canoas), esses seres
miticos possuem especificidades no caso caxixo. Em especial o fato de definirem sua origem: eles sdo aqueles
indigenas caxixds que, para fugirem do aliciamento, tornaram-se, entdo, seres encantados nas aguas do rio
Para.
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consolidam a histéria de formagdo do povo Caxixd contemporaneo, um povo feito de

“misturas”.

I11.2) A Meméria Indigena sobre a Terra

O passado

Conforme ja mencionado, o povo Caxixd possui como territorio tradicional as
margens do rio Para, regido dos municipios de Martinho Campos e Pompéu. Segundo
Djalma, o povo da Mae Joana ocupava a margem direita do referido rio desde que “Deus
criou o mundo” (depoimento em 04/02/2004); o que implica em remeter a origem de tal

ocupagdo a um tempo mitico.

Nesse tempo, os grupos caxixés se dividiam por dois critérios principais: familiar e
espacial. Geograficamente, existiam entdo dois grandes grupos: aquele que ocupava a
margem direita do rio Pard e aquele que ocupava a margem esquerda. Cada margem do rio,
de forma analoga, possuia também dois distintos grupos familiares caxixos: povo do mato e

povo de aldeia, correspondendo assim aos nativos da regido.

A categoria Gentio surge no periodo da colonizagdo da regido em func¢ao do contato
com os novos ocupantes daquelas terras: os fazendeiros (os “estrangeiros”). Sobre esse
momento, o registro da memoria social caxixd apresenta narrativas especificas para o

processo vivido em cada margem do rio.

. . 45 . . . , P
Segundo a narrativa de Djalma™, teria sido ainda no século XVII, através das

bandeiras — “picadas” — realizadas na regido central de Minas Gerais, que os caxix0s teriam

tido os primeiros contatos com os primeiros “estrangeiros”. Segundo a memoria social da

comunidade do Capao do Zezinho, seus antepassados foram atacados inumeras vezes nesse

* A comunidade do Capio do Zezinho delega a Djalma o papel de fiel depositario da trajetoria historica e da
identidade étnica caxixd. Homem admirado por sua capacidade de memorizar fatos, nomes e datas, Djalma se
caracteriza como o principal informante autorizado pela comunidade a falar e apresentar a memoria social de
seu povo aqueles que indagam a respeito. “Uma pessoa profundamente admirada por sua ‘inteligéncia’, por
sua habilidade em ‘contar as historias’, pela idade avangada e por ser nativo dali, reconhecido como o maior
conhecedor das pessoas, dos lugares ¢ das ervas do mato. Em suma, Djalma goza de ampla e plena
legitimidade, admiragdo e respeito, atitude compartilhada por parentes moradores das cercanias” (Oliveira;
2003: 172).
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periodo, o que causou o surgimento da resisténcia ao processo de colonizagdo na regido,

que se iniciou pela margem direita do rio Para.

Segundo o cacique, o capitdo Inacio, antes de se casar com Dona Joaquina e tendo
como base a ja consolidada colonizacao de Pitangui, havia realizado algumas tentativas de

povoar a regido de Pompéu e Martinho Campos. Todavia, a resisténcia indigena dificultou

sua fixacdo (Caldeira et alli; 1999: 19).

O capitao Inacio e o Tonho Taco, ou Pedro Taco, filho do pai de Dona
Joaquina, faziam casa para fazer o estado de Minas Gerais e os indios
desmanchavam (Djalma Caxix6 - depoimento ndo gravado - 17/01/1999
apud Caldeira et alli; 1999: 20).

No entanto, a narrativa caxixo revela que no século XVIII, apés a vitoria e
instalagdo da familia Oliveira Campos na regido de Pompéu, o povo Caxixd ndo teria mais
conseguido manter resisténcia ao dominio dos colonizadores. Em fungao da persisténcia e
do grande contingente de escravos que lutavam a seu favor, o capitdo Inacio teria

conseguido “esbagagar” o povo Caxixo.

Quando ele esbagacou os indios com os negros, ele foi para Portugal e
falou com o rei la que podia mandar os fazendeiros para essa terra
porque so existia bicho. Bicho eram os Kaxixo. Ai, eles vieram para
Pitangui e foram esparramando os fazendeiros... Nesse entremeio, o
capitdo casou com Dona Joaquina e fez casa para Pompeu Velho [pai
de Dona Joaquina] no pé da serra, e depois construiu o sobrado. Fim
de semana saia de Pitangui e vinha para ca... Ai ele entrou na parte
selvagem, que ja estava tudo para o mato. Ele esbagacou os que eram
ativos, da Varzea do Galinheiro, e, os que ficaram, a Dona Joaquina
combinava. E ela pos eles para trabalhar na terra e como jagungo
(Djalma, 17/01/1999 apud Caldeira et alli; 1999: 20).

E o Governo [refere-se ao capitdo Indcio]... Antes de casar, é ele que
esbhagacgou os Kaxixo. (...) Foi o Governo com os bandeirantes (Djalma;
14/12/1998 apud Caldeira et alli; 1999: 20).

Djalma entende esse periodo como uma grande guerra, em que muitos de seus

antepassados foram mortos. Segundo ele, essa foi a primeira matanga dos indigenas

caxixos.
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O cacique remete a esse momento da historia a explicagdo para o desaparecimento
do etnonimo de seu povo. Segundo ele, o capitdo Inacio, com a “ajuda de mil negros” e dos
(134 . 11 AqY? : (13 29 b :

indios carijos”, exterminou (“esbagagou’) parte de seu povo e escravizou muitos de seus
parentes. Inseridos na populagdo cativa, os caxixos foram misturados aos outros indigenas e
negros escravos, tendo sua identificacdo associada ao genérico nome ‘“carijo”. A primeira
matanca, na memoria caxixd, foi a responsavel entdo pelo inicio de um processo de

“invisibilidade” étnica vivida pelo grupo.

A segunda matanga, segundo o cacique, ocorreu através de um ataque, uma tocaia,
da familia de Dona Joaquina ao povo Caxixd alguns anos depois. De acordo com a
memoria indigena, essa tocaia ocorreu em um territorio que se estende desde a curva do rio
Par4, identificada como curva do Paraguai (ou Volta do Paraguai)*®, até o rio Paraopeba
(ver anexo 1V). Segundo Djalma, como o confronto foi através de uma tocaia, a familia de
Dona Joaquina e o capitdo Inacio ndo precisaram de grande contingente de escravos: “eles

50 precisaram de 40 negros para matar os caxixos” (Djalma, 04/02/2004).

Os caxix6s da Vargem do Galinheiro, segundo Djalma, nao foram alvo dessa tocaia,
pois ja havia se consolidado, nesse periodo, a unido entre os caxixos dessa aldeia e o0 “povo
do governo”: Fabrisco (Fabricio) seria neto de Dona Joaquina e capitdo Inécio, e por viver

na Vargem do Galinheiro, esta aldeia teria sido poupada do ataque*’.

Segundo Djalma, trés caciques caxix6s definiam o dominio indigena das terras as
margens do rio Para no periodo da coloniza¢do: um deles dominava a curva do Paraguai
descendo o referido rio. Essa foi a area de dominio do cacique Cambino, assassinado por
jaguncos caxixds a mando de Dona Joaquina. O segundo cacique dominava a curva do

Paraguai subindo o rio Para. Este também foi assassinado, segundo Djalma, por jagungos

% Os corregos do Salobro e do Penedo desaguam no rio Para no ponto identificado pelos caxixds como Curva
ou Volta do Paraguai. O sitio Itaoca também esta localizado na referida area.

" De acordo com Aguiar (s/d), Dona Joaquina e o capitdo Inacio tiveram dez filhos: Ana Jacinta, Félix, Maria
Joaquina, Jorge, Joaquina, Isabel, Inacio, Anna Joaquina, Ant6nia ¢ Joaquim, todos com sobrenome Oliveira
Campos. No entanto, “o fato de Inacio e Joaquina serem ou ndo avds de Fabrisco permanece no campo das
possibilidades historicas. A afirmacdo do elo genealdgico, contudo, contem sentidos que ndo podem ser
desprezados” (Santos; 2003: 34). Afinal, os caxixos atribuem a essa unido o fato dos seus parentes da Vargem
do Galinheiro terem sido poupados do ataque da familia do capitdo Inacio, bem como a essa unido atribuem
sua identificacdo e formacdo contemporanea como netos do governo.

Santos (2003: 34) analisa tal questdo também sob a estrutura de dominagdo na regido, na qual o acesso a
favores sexuais decorria do poder sobre a terra. Varios sdo os casos relatados pelos caxixds que caracterizam
tal pratica.
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caxixos. O terceiro dominava a margem esquerda do mesmo rio. Seu dominio se estendia
até os rios Picdo e Lambari. Esse cacique também foi assassinado, contudo, em periodo
posterior e por descendentes da familia de Severiano Medeiros da Costa, um dos primeiros

fazendeiros a se fixar na margem esquerda do Para.

iy
Rap. Varzed das Fiors
Bet

Mapa parcial da Bacia do Rio Sdo Francisco em MG.
Fonte: Igam, 2003. Base digital Geominas. Escala 1: 1.500.000

No periodo do inicio da colonizagdo, os caxixds viveram dois grandes conflitos com
os “brancos”, que resultaram em duas grandes matangas, conforme relata Djalma. O
terceiro grande conflito, os caxixds remetem aos assassinatos dos dois caciques caxixos que
dominavam a margem direita do rio Para. Todavia, ao contrario dos relatos anteriores, esse

conflito ndo foi marcado pela “oposicao radical entre os colonos e seus negros e carijos, e
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indios ainda isolados, os Kaxix6” (Sampaio apud Caldeira et alli; 1999: 22); ele foi

marcado pela ruptura interna do povo Caxixo.

A Tonho Candinho (Antonio Céandido Barbosa) ¢ atribuido o assassinato de
Cambino. Treinado para jagunco, ele se caracteriza como o principal representante caxixé
que agiu contra seu povo, ao atender solicitacdo da familia Oliveira Campos, conforme

relata Djalma em uma entrevista realizada por Geralda Soares, ainda na década de 1980.

Djalma: Vou contar o segredo agora: Antonio Candinho, que é
sobrinho... O pai dele ¢ sobrinho de nosso avo, chamava Fabrisco. Eles
mandaram matar o Cambino para ficar com as terras da Varzea do
Galinheiro até no Cambino, no rio Para.

Geralda: Quem mandou matar?

Djalma: O capitiao de Oliveira... Nao! O capitdo Olimpio. Era outro
capitdao novo, casado com [inaudivel]. E esse era morador do Quati. Em
vez dele ficar la em Buriti da Estrada, hoje cidade de Pompéu, ele
morava na fazenda Quati. Entdo ele interessava nas terras. Ele mandou
os jagungos que eram da Dona Joaquina, que era... devia ser mde da
mulher dele ou avo. Ele mandou matar... Ficou com essa terra da
Varzea do Galinheiro, tomando outros [inaudivel], da Varzea do
Galinheiro no Cambino, no rio Para. Ai, ficou a darea do Sdo José, que
era a antiga fazenda Paulista, até no rio do Peixe.

Ai, o que eles fizeram? Foi ld na area, beira do rio Para, hoje situado
na fazenda Sdo José, que o nome la é Fundinho. Tinha outro cacique la,
que era dono desse resto de terra. Ai, ndo foi so Antonio Candinho ndo.
Esse, os Cordeiro também ajudou o Tonho Candinho, pai de Zé
Candinho, a matar. E eles enterraram ele la perto do mato. Ld estd a
cova. Quer dizer que ficou a cova. Entdo, la eles mataram ele e puseram
segredo no Tonho Candinho. O Tonho Candinho ndo contava a historia.
Eu, Djalma Vicente de Oliveira, que sou cacique hoje, contava a
historia toda. Mas é segredo, ndo pode contar quem ajudou a enterrar.
Mas ficou com a historia assim: como ele tinha saido a cavalo, e eles
mataram ele, danou a cela tudo de sangue. O cavalo era um burro e eles

falaram que era ong¢a que tinha matado. E enterrou... (apud Caldeira et
alli; 1999: 21).

Ja no inicio do século XX, segundo Djalma, ha o possivel envolvimento de Tonho
Candinho no assassinato de outro cacique caxixo:
Ai, o Tonho Candinho deixou ele [refere-se ainda ao assassinato de

Cambino]... A hora que ele deitou, para dormir, ai ele matou ele na
cama, la no giral. Ai, assim, ele matou e cortou a lingua dele e levou.
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Agora, aquele que fica la de cima, que fica [inaudivel], ele ajudou
enterrar. Ai, pode ser até que tenha matado. Mas ele ¢ da familia nossa
e eles ndo ddo nome dele. Pode ele ter ajudado matar também. Mas ele
fala que ai é os outros que mataram, ele ajudou so a enterrar. Mas o de
baixo [Cambino], ele matou e cortou a lingua dele (Djalma, 1998 apud
Caldeira et alli; 1999: 22).

A jagungagem caxixo6 nao ¢ assumida explicitamente pela comunidade. Mantida em
segredo por longo periodo, essa revelacdo somente foi possivel apds a morte de Tonho
Candinho, ocorrida h4 aproximadamente 15 anos. “Refratario a arena publica” (Santos;
2003: 57), o tema da jagungagem definiu e ainda define divisdes e secessdo entre as

familias caxix6s, que mantém o assunto permeado de restrigdes.

Nesse periodo de grandes confrontos entre caxixds e os Oliveira Campos e sua
populagdo cativa e jaguncos, a ocupacao caxixd, segundo Djalma, atingia uma extensa area.
Em entrevista a antropdloga da Procuradoria da Reptblica em Minas Gerais (PRMG),

Djalma relata as principais aldeias caxixos:

Djalma: Mas vou falar das aldeias, primeiro. Isso ai pegava as aldeia
da Vargem, descia no Pasto Grande, Olho D Agua, ai jé pegava a beira
do rio Para. Capdozinho, Barroca, Mocambo, Catitu, Cabaceira,
Cabaceira de fora. Ai ja pega a area do Sdo Francisco, Buriti
Comprido, desce la nos Diamante, cd na beira da represa, Diamante 1,
Diamante 2, Diamante 3, ja vinha passando Grotdo, Ferrada, Queima
Fogo, tudo era localidade dos indios, nos tinha representante tudo...
Silva Campo, ai ja na beira do rio Paraopeba. Ai ja vem cortando pra
cima. Essas eram as aldeias.

Ana: Era tudo aldeia caxixo, ou de outros indios?

Djalma: Tudo era aldeia caxixo. Porto do Choro, tudo era aldeia
caxixo. Essas eram as aldeias. Vinha até a area do Barreiro Branco.
Agora, do Barreiro Branco até o rio do Peixe [afluente da margem
direita do Para], aqui agora é area selvagem (Santos; 2003: 28).

Da extensa area ocupada pelo povo de aldeia ¢ pelo povo do mato, a comunidade do
Capao do Zezinho destaca como principais aldeias ou lugares de referéncia na margem

direita do Para, os seguintes pontos:
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Na antiga fazenda Paulista:

- Povo do mato — descendentes da Mae Joana
1) Veloso (ocupagdo do povo da Mae Joana com os negros)

2) Agude ruim (lugar do quilombo, ocupagdo do povo do mato: unido do povo da
Mae Joana com os negros)

3) Rio de Peixe (ocupagdo do povo do mato — Mae Joana)

4) Barreiro Branco (encontro do rio Para com o rio do Peixe: ocupagdo do povo
do mato — Mae Joana e Chico Fabrico e o povo Tio, ascendentes de vo Chica)

5) Barrocao (ocupagdo do povo da Mae Joana)

6) Pindaiba (4rea de ocupacao da familia de Z¢é Candinho. Local onde os caxixds
construiram, na década de 1950/60, um cruzeiro, que ja foi destruido. A margem
do Para, Djalma indica uma das aldeias ou morada dos caboclos d’dgua)

7) Fundinho (antigo local das rogas coletivas, atual ocupagdo do Jodo Isabel
Caxix6 e José Francisco Caxixd — o Marreco)

8) Corrego Pari
9) Mata da Chécara (area de ocupagao de Maria Caxix0, parente de Mae Joana)

10) Casas subterraneas (sitio arqueologico indicado pelos caxix6s como antiga
morada dos indigenas — area rural de Pompéu)

11) Cemitério (ocupagdo do povo da Mae Joana)
12) Local das covas dos antigos caciques (margem direita do Pard)

13) Salgado (Saco Barreiro — local de ocupacao de Mae Joana e Z¢ Candinho)

- Povo de aldeia — descendentes do povo da Tia Vovo
14) Vargem do Galinheiro (Buriti da Estrada, dominio do cacique Cambino)

15) Pasto Grande (Fazenda Quati: local onde eram realizados os casamentos
caxixos)

16) Barroca (margem do rio Para)

17) Olho D"Agua (povo do Tonho Luiz, Alexandrina)

Na antiga fazenda Laranja:

- Povo de aldeia — descendentes do povo da Tia Vovo
18) Cabaceira
19) Catitu (povo do Logradouro, do Brejo)
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20) Mocambo (proximo da Cabaceira, proximo ao rio Sao Francisco)
21) Porto Pompeu (rio S. Francisco, estrada que antigamente levava até Abaeté)

22) Buriti Comprido (proximo a margem direita do S. Francisco, corrego do Buriti
Cumprido)

23) Saudade (proximo ao Buriti Comprido)

24) Buritizal (atual distrito de Silva Campo)

25) Santa Helena

26) Grotao (entre o rio S. Francisco e o rio Paraopeba)
27) Queima Fogo (proximo ao Grotao)

28) Diamante I

29) Diamante II

30) Diamante II1

31) Bau (antigo Porto do Choro, rio Paraopeba)

32) Pedro Moreira (préximo a rodovia MG 040, area do rio S. Francisco)

A localidade conhecida como Barreiro Branco ¢ considerada pela comunidade do
Capao do Zezinho como a principal area de ocupagdo do povo do mato na margem direita
do Para; e as localidades: Vargem do Galinheiro, Buriti Cumprido e Buritizal sao
consideradas as areas centrais pelos caxixds na organizacao social do povo de aldeia, que

ocupa essa mesma margem do rio.

De acordo com Djalma, foi a partir dessas localidades que as demais foram se
constituindo. Através da pratica do casamento entre pessoas dos diferentes grupos caxixos,
da miscigenagdo com outros grupos €tnicos (negros, indigenas e colonos) e da atividade
comercial de troca de bens entre esses grupos, novas comunidades caxixos foram

constituidas ao longo do tempo.

Segundo o cacique caxix6, foi no decorrer dos conflitos fundiarios vividos na
margem direita que duas grandes fazendas foram constituidas: fazenda Paulista e fazenda
Laranja. Transformadas em propriedade privada, as terras ocupadas pelos grupos caxixos
tornaram-se terras de heranga e sofreram um intenso processo de partilha e divisdes.
Atualmente, ¢ na area conhecida como fazenda Sao José, inserida no perimetro da antiga
fazenda Paulista, que algumas familias caxixds ainda mantém sua ocupagdo nessa margem

do rio.
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A ocupacdo da margem esquerda do rio Pard também possui sua histéria marcada
por conflitos fundiarios na memdria social caxixd. Através da migragdo das familias Costa,
Pinto, e Ferreira, os caxixos sofreram o processo de espoliagdo e aliciamento ao trabalho

nas recém-constituidas fazendas da regido.

Segundo a comunidade do Capao do Zezinho, seus antepassados ocuparam uma
grande extensdo de terra na margem esquerda do rio Para. De forma analoga a ocupacao na
margem direita, esse povo indigena se dividia em grupos familiares de acordo com as

categorias: povo do mato € povo de aldeia.

As principais localidades que a comunidade do Capdo do Zezinho destaca em seu

processo de ocupagdo na margem esquerda sdo:

- Povo de aldeia — Gentio

1) Logradouro (proximo ao corrego Logradouro e rio Picdo. “Aldeia central”, onde
viveu vo Sérgia, made de Djalma)

2) Retiro

3) Retirdo

4) Capao da Cana

5) Ribeirdo Formiguinha

6) Buriti (atual Ibitira)

7) Lapa

8) Saco da Ponte

9) Capao do Coelho

10) Bocaina 1, Bocaina 2

11) Ripa (povo da aldeia Morada)
12) Cabeceira da Ripa (povo da Morada)
13) Onga

14) Morada (descendentes da Mae Joana que migraram e casaram com a familia
Tio)

15) Feixo

16) Limeira (descendentes da Mae Joana que migraram e casaram com a familia
Tio)
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- Povo do Mato — descendentes da familia Tio

17) Bom Sucesso (familia do Hilarino, sobrinho do indigena conhecido como Tio.
Local de ocupagdo dos ascendentes de vo Chica Caxix0)

18) Ponte Alta (area conhecida como Ponte Alta incide sobre as atuais localidades
Criciuma, Pindaiba, Capao e Grota D'Agua. Cricitma e Pindaiba sio
localidades onde os caxix0s permanecem e mantém sua ocupagdo. Ponte Alta ¢
considerada uma das areas centrais de ocupacao do povo do mato. Maria, esposa
de Tonho Luiz Caxix6 pertencia ao grupo que ocupava essa localidade)

19) Varginha (comunidade que se originou do casamento entre caxixds do povo
Tio e caxixds da aldeia Logradouro)

20) Urubu (Maria Clara, prima do Tio, pertencia ao grupo que ocupava essa
localidade)

21) Salitre (descendentes do Tio)

22) Riacho (essa localidade abrigava trés pequenos grupos caxixos)
23) Brejo (descendentes do Tio)

24) Capao (localizado na cabeceira do cérrego da Criciuma)

25) Local do encontro entre o corrego da Criciima e o rio Para (descendentes do
Tio)

26) Grota D"Agua (localidade onde se fixaram os descendentes de Mulata Caxix6 e
Flaviano Ferreira da Silva)

27) Capao do Zezinho (local de ocupagdo de filhos de Tonho Luiz. Os caxixds
mantém a ocupacdo desse lugar até os dias atuais, sendo este o local de
referéncia para os caxixOs que permaneceram nas areas rurais da regiao)

28) Pindaiba (essa area abrigava quatro pequenos grupos caxixds descendentes do
Tio que se casaram com outros grupos €tnicos)

29) Liro (descendentes do Tio)
30) Caetana (descendentes do Tio)
31) Confluéncia do coérrego da Formiguinha com o rio Para (descendentes do Tio)

32) Grota Funda (descendentes do Tio)

A organizagdo territorial nessa margem do rio segue de forma similar a estrutura
observada na margem direita. As localidades consideradas “centrais” sdo aquelas indicadas
como formadas apenas por grupos de indigenas caxixds em um periodo anterior ao contato.
Logradouro, Retirdo ¢ Morada seriam as primeiras localidades formadas pelo povo de
aldeia; Ponte Alta, Varginha e Capao do Zezinho, as localidades de referéncia para o povo

do mato. Através dos casamentos entre 0s grupos caxixos (povo do mato e povo de aldeia),
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do intenso contato interétnico e da significativa pratica de comércio através da troca, outros

grupos caxixos se constituiram, consolidando novas ocupacgdes.

A comunidade do Capao do Zezinho ndo determina uma data ou periodo exato para
o inicio dos conflitos com “os estrangeiros” na margem esquerda do Pard. No entanto, o
final do século XIX ¢ identificado como um dos periodos mais dificeis para os caxixos
nessa margem do rio. A matanga, organizada pela fazendeira Escolastica Pinto Costa no
inicio do século XX, marcou de forma preponderante a memoria social do grupo. Esse
episodio consta do relato de Jerry Caxixé no video documentario de Bruno Pacheco de
Oliveira (2002) e ¢ relatado por Djalma em uma das entrevistas durante o trabalho de
campo em 2004. Segundo o cacique, Escolastica comandou uma matanga dos indigenas
caxixos no Retirinho em fun¢do de uma disputa de terras com o fazendeiro Pedro Pinto,
cuja propriedade era no atual municipio de Leandro Ferreira. O filho da Escolastica foi
assassinado e ela, por desconfiar que a autoria era do tal fazendeiro, organizou uma festa no
Retirinho e convidou os moradores da regido para, através de uma emboscada, matar
aqueles que trabalhavam para Pedro Pinto. Durante o festejo, jaguncos disfargados de
mulheres entraram no barracdo onde todos estavam danc¢ando e assassinaram oS caxixos
que trabalhavam para o fazendeiro. Foram muitos os que morreram e, segundo Djalma, o
verdadeiro assassino do filho da fazendeira havia sido um dos negros que prestou servicos
em suas terras. Esse episodio marcou a memoria caxixd pela violéncia e pelo fato de terem

morrido inocentes em um conflito que era apenas entre os fazendeiros.

Os caxix0s entendem que o processo de dependéncia em relagdo aos fazendeiros,
que se estende até os dias de hoje, teve inicio com o dominio daquela area por Jos¢ Vitor
Costa (Z¢ Vitoro, como ¢ conhecido pelos caxixds), filho de Severiano. Segundo eles, o
dominio estabelecido por esse fazendeiro determinou sua condigdo atual: “escravos de

fazenda”.

De acordo com Djalma, apenas duas familias caxixds conseguiram manter sua base
territorial naquela margem do rio apds a chegada de Severiano Medeiros da Costa: a familia
de Antonio Luiz (Tonho Luiz) e a familia de Dona Antonieta. Ambas as familias
conseguiram, segundo o cacique, garantir sua permanéncia naquelas terras por terem

estabelecido lacos de parentesco com a familia Costa. “Cunhado da familia dos
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estrangeiros” (Caldeira et alli; 1999: 23), Tonho Luiz garantiu a continua ocupagdo dos

., , . . - . 4
caxix6s na area conhecida hoje como Capio do Zezinho*®.

Dona Antonieta Caxixo, falecida em marco de 200149, conseguiu manter sua familia
na margem esquerda do rio, atual fazenda Criciima, por ser ela filha de Antonio Pedro

Caxix0 e Francisca Costa Pinto, neta de Severiano.

Z¢ Vitoro e Firmina s3o identificados como filhos do casal Severiano Medeiro da
Costa e Jeronima Pinto da Costa. De origem portuguesa, o casal teria se instalado na

margem esquerda do rio Para na segunda metade do século XIX.

A migracdo e o processo de dominagdo das terras da margem esquerda do Para,
atual municipio de Martinho Campos, apresentam-se diretamente associados ao histérico de
colonizagdo das areas vizinhas de Dores do Indaia e Pompéu, ambas regides pertencentes a

antiga Vila de Pitangui.

O processo de colonizacdao das regides de Dores do Indaia e Pompéu teve sua
origem ainda no século XVIII, periodo da abertura da picada Pitangui-Paracatu. No
entanto, de acordo com a historiografia, devido a presenca dos tapuias, essa regido ficou

“abandonada” por muito tempo.

Ndo resta, pois, duvida de que a picada fora realmente construida; pode
ter tido algum movimento; mas a presen¢a dos tapuias amedrontou os
sesmeiros e os proprios viandantes: os primeiros abandonaram suas
sesmarias e nenhum sinal deixaram de sua permanéncia, aquém e além
da serra da Saudade, até as Guaritas; e os segundos julgaram mais
segura a viagem pela picada de Goids. A presenga da nagdo Tapuia, em
nosso meio, estd assinalada pelo toponimo — Tapuias — local que fica a
poucos quilometros da cidade de Dores do Indaia.

Esse povoamento, a partir de Pitangui, rumo ao Sdo Francisco,
comegou com raizes firmes, em meados do século XVIII. A tarefa era
ardua. Além do indigena, infestavam a zona os quilombos de negros
fugidos (Barbosa; 1964: 15).

* Tonho Luiz, que migrou da Vargem do Galinheiro para a margem esquerda do rio Para, se casou com
Maria, uma das filhas do caxix6 identificado como Tio. Maria era irma de Mulata, que se casou com Flaviano
Ferreira da Costa, parente da familia de origem portuguesa que dominou a regido. Flaviano é avo de v6 Chica,
falecida no ano de 2003, vitima de um derrame cerebral, aos 85 anos de idade.

* Dona Antonieta faleceu aos 87 anos, vitima de um cancer.
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A familia Costa Guimardes constitui o grupo de “pioneiros, desbravadores, que
tiveram que enfrentar o gentio hostil e toda sorte de dificuldades encontradas pelos
primitivos criadores de fazenda” na regido de Dores do Indaid (Barbosa; 1964: 18). Os
irmaos Amaro, José, Jodo e Joaquim Costa Guimaraes obtiveram sesmarias em 1785 no

territério ocupado hoje pelo municipio de Dores do Indaia (Barbosa; 1971: 171).

Em seus pedidos [de sesmarias], todos se diziam moradores ali ‘ha mais
de vinte anos’. No de Amaro da Costa Guimardes, porém, este se dizia o
‘primeiro povoador’ daquele sertdo. Amaro tinha sua sesmaria entre o
rio Sdo Francisco, Ribeirdo das Antas e Ribeirdo do Jorge; as terras de
Jodo ficavam além das de Amaro, a partir do Ribeirdo das Antas, José
estabeleceu-se mais adiante, além do Ribeirdo dos Porcos, incluindo
parte do territorio do atual municipio de Estrela do Indaid; Joaquim
fixou-se entre as terras de Jodo e as de José em territorio do atual
municipio de Serra da Saudade (Barbosa; 1971: 171).

Outros, porem, vindos de outras plagas, adquiriram terras e se fixaram
por ai: Manoel Correia de Souza, oriundo das lavras de Funil, fixou-se
na fazenda dos Patos; Albino José Pinto Coelho (fazenda dos Cocais) e
Elias Pinto Coelho (fazenda do Sobrado) descendiam de uma raca de
militares radicados em Pitangui; Antonio de Souza Fernandes, também
nos Cocais; Manoel Lino Fiuza, Manoel Alves Cirino, Manoel Ribeiro e
tantos outros (Barbosa; 1964: 18).

A literatura registra a presenga de indigenas na regido de Dores de Indaia e a
presenca de familias colonizadoras de sobrenome Costa e sobrenome Pinto. Documentos
oficiais também apontam a presenga do sobrenome Medeiros (Dona Luzia de Medeiros) no
processo de colonizagdo da regiio de Martinho Campos™. Esses dados entio ndo

apresentam contradi¢do com os relatos e a memoria social caxixo.

Apesar da apresentacdo dos dados oficiais, a inten¢do da pesquisa ndo ¢ comprovar

a memoria social caxix0, como bem afirma Santos em seu laudo sobre a identidade étnica

% Ao pesquisar a Colegdo de Mapas de Populagio do Arquivo Publico Mineiro (versdo preliminar), foi
possivel constatar o registro dos sobrenomes Costa, Pinto e Medeiros para as localidades de Nossa Senhora da
Abadia (Martinho Campos) e Nossa Senhora das Dores (Dores do Indaid). O material pesquisado refere-se ao
mapa dessas populacdes no ano de 1832. Antoénio de Medeiros, Antonio Pinto, Jodo da Costa, Elias Pinto
Coelho, Amaro da Costa, Manoel Lino Fiuza, sdo alguns dos nomes encontrados nos registros referentes a
Dores do Indaia; Luzia de Medeiros, Elias Pinto de Andrade, José Pereira da Costa, Maria de Medeiros Costa,
Francisco José da Costa, Antonio Leandro de Medeiros, Manoel de Medeiros Costa, Antonio Julido de
Medeiros, Joaquim de Medeiros Costa, Francisca de Medeiros Costa, Manoel Pinto Moreira, David
Gongalves de Medeiros, sdo alguns nomes encontrados nos registros referentes a localidade de Nossa Senhora
da Abadia, atual Martinho Campos (Mapa de Populagdes/APM; 1832: caixa 03/03, doc. n° 03, p. 19-48).
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caxixo. A inten¢do € sim contextualizar e demonstrar que memdria social e historia oficial

nao sdo incompativeis.

Enfatizo que a inten¢do ndo ¢ procurar ‘provas historicas’ que
permitam ‘confirmar’ os referidos relatos, mas antes ressaltar que,
embora expressem uma experiéncia historica particular, configurando
necessariamente uma versdo distinta sobre o passado local, ndo
demonstram incompatibilidade ou
consultadas sobre a historia do Distrito de Pitangui. Em outras
palavras, tais relatos ndo apenas seguem uma logica interna, como
também se articulam logicamente a formagdo historica da regido e ao
lugar ocupado, nesse processo, pela populagdo indigena local (Santos;

2003: 83. Destaque da autora).

incongruéncia com as fontes

De acordo com Djalma, quatro colonizadores marcam a memoria caxixo sobre o

processo de ocupacao da margem esquerda do Para. Sdo eles: Deolinda Ferreira da Costa,

Escolastica Ferreira da Costa, Severiano Medeiros da Costa e Jer6nima Pinto da Costa.

Segundo Djalma, Jeronima, casada com Severiano, era filha da portuguesa Francisca Pinto

da Costa. Escolastica e Deolinda eram primas de Severiano.

Jer6nima

Severino

O———\

O

Chiquinha José Vitor (Z¢€ Vitoro)

Firmina

—\

Manoel

OAGALAASESS

Marcilio Civico Piduca Tim Antonio Biluca Veva Maria Zica

Rita

Antonieta
(Caxix0)

Francisca | Antonio Pedro Maria
(Caxix0)

Verissimo
(Caxix0)
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Segundo Djalma, o dominio dos “estrangeiros” nas terras da margem esquerda do
Pard ocorreu de forma distinta aquela vivida na margem direita. Por ter ocorrido em
periodo posterior, o povo Caxixo ja havia sofrido matancas e aliciamento. A jagungagem e
a divisdo interna causaram forte impacto na organizagdo e dominio caxixé do seu territorio.
Tal contexto proporcionou, segundo o entendimento do cacique, menor resisténcia indigena
a colonizagdo na margem esquerda. A ja consolidada domina¢do de Dona Joaquina de
Pompéu na margem direita do rio Pard, o exterminio de grande parte dos grupos caxixos e a
jagungagem indigena fizeram com que os assassinatos de algumas liderangas na margem
esquerda garantissem aos “‘estrangeiros” a sua fixacdo naquelas terras. Para os caxixos, o
histérico de dominacdo ja imposto na margem direita € o medo fizeram com que seus

parentes ndo conseguissem impor intensa resisténcia.

José Vitor, filho de Severiano Medeiros da Costa’ ! ¢ Jeronima Pinto da Costa,
caracterizam-se nao apenas como a principal referéncia no processo de dominagdo
“estrangeira” na margem esquerda do Para, mas, sobretudo, pela inser¢do do “povo
estrangeiro” na genealogia do grupo étnico: Antonio Pedro Caxixd e Francisca, sobrinha de

José Vitor, tiveram uma filha.

A historia de dominio de José Vitor na area conhecida como fazenda Criciima ¢
descrita como permeada de violéncia e injusti¢as, inclusive contra membros de sua propria
familia. Segundo Dona Antonieta Caxixd, Jos¢ Vitor roubou as terras da propria irma
(Firmina, mae de Francisca) para ampliar seu direito nas terras de heranca. Antonieta
Caxix6 era neta de Firmina e no depoimento abaixo, ela retrata parte da histéria de sua

familia:

! Em um de seus livros, o Sr. Joaquim Corgozinho apresenta alguns dos primeiros fazendeiros e propriedades
consolidados no municipio de Martinho Campos: “Antonio Francisco, RASGAO DE BAIXO; Luis Alves da
Silva, RASGAO DE CIMA; Jodo Ataide Ferreira, BURITI; Francisco Lino, Pedro da Angelina, José da Clara
e s0 Ricardo, BARRA; Chiquinho Bi¢, PAULISTA; José Joaquim, CANAVIAL; Francisco Lino, LARGA;
Jodo do Corgosinho e Jerdnimo Cagamba, PONTAL; Pedro Lino, CAPAO DO BASTIAO, PARI,
BOCAINA; José Carreiro, LAPA; José Cancado, LAPA; José Vitor ¢ Marcilio, LOGRADOURO; Costa
Pinto ¢ Lintro, RETIRAO; Altino Quirino, ABADIA e FORQUILHA; José Lino, José Pinto, Inhazinha e José
Curral, ALBERTO ISAACSON; José Jovelino, Fiinho da Sa Inez, Berto Lino, todos na regido Leste. Na
regido Sul e Oeste: Severiano Costa, Lico Costa, Aristides Costa, Pedro Emiliano, Rafaiezinho, Tiguilo,
Afonso Vaz, Flavio Carreiro, Doreco, José Pedro Euzébio, Domingos Garcia, Pedro Fernandes, Agustinho
Ludovico, Alexandre Costa, Toniquinho Costa, José da Costa, S6 Teodoro do Junco, Jos¢ Joaquim de Barros,
Augusto Arruda, Dona Carola” (1993: 10. Grifos nossos). Esses dados corroboram a memoria social caxixo.



(...) o José Vitor, irmdao da Firmina. Quando ela casou, teve um
pequeno desfruto diante do tempo que esteve casada com o senhor
Manoel Gregorio da Silva. Quando Manoel morreu, o José Vitor quis
ser o tutor da sua irmd, a Firmina, mas ela ndo queria. Ela queria que
fosse o tutor dela é um outro, um parente, o Costa Pinto. Sem ela
querer, o José Vitor ficou sendo o seu tutor, cuidando dos animais, e
impediu que ela tocasse rogas, mas ela teimou e fez a ro¢a. Quando o
milho estava com a palha branca e o feijdo tinha amadurecido, ele, o
José Vitor, ajuntou todo o gado e levou para a roca da Firmina, ld no
Baiango de Cima, na parte onde era dela. Este gado que ele, o José
Vitor, colocou nesta roga, acabou com tudo. Entdo ficou sendo o ultimo
ano que a Firmina fez roga. Ai ele deu de cima dela para vender o que
era dela para ele. Ai ela falava que ndo vendia, mas ele ficava sempre
insistindo com ela para vender. E ela dizia: ‘ndo lhe devo nada’ e ele
falava: ‘pensa que vocé tem so dois filhos, e eu tenho doze’ (...); ela
dizia: ‘ndo lhe mandei encher o mundo de filhos’. Ai ele ficou so
insistindo com ela.(...) Quando José Vitor viu que ndo tinha jeito dela
vender o que era dela, ai ele foi fazer uma divisdo com a Firmina da
Costa, dividindo a fazenda Criciuma com a fazenda do Bom Sucesso:
‘Oh! Firmina, eu vim cd para vocé entregar os seus documentos para
fazer a divisdo, porque na hora da divisdo, se os seus documentos ndao
forem apresentados, quem perde é vocé’. Ai ela foi boba e ela entregou
e viu pela ultima... Ai ela viu os documentos pela ultima vez da vida. (...)
e 0 povo sempre fala que ele tinha comprado a parte dela; sem ela dar
nem uma assinatura.

Quando ele morreu, eles foram fazer a partilha e, quando chegou de
frente a casa da Firmina medindo, ela saiu e foi conversar com o
agrimensor, e o filho que chamava Piduca veio e chamou o agrimensor
para a casa deles e ndo deixou a Firmina seguir mais o assunto, porque
ela queria conversar com ele que ela também era herdeira e precisava
de estar nesta partilha. E o agrimensor perguntou se ela tinha os
documentos. Ela dizia: ‘esta com o José Vitor, o meu irmdo’. (...) E esta
partilha ficou parada por um tempo. Depois eles fizeram a partilha, mas
ndo entregaram nada a Firmina. Diante deste tempo, veio um homem
para perguntar outra vez se ela ndo tinha mesmo nenhum documento.
Eles fizeram a partilha.

A Firmina, a unica coisa que ela vendeu foi uma casa, para o seu
irmdo, por dois contos de réis. E este foi o unico que ela deu a
assinatura nos documentos so dela, sendo que suas filhas Maria e a
Francisca ndao deram a assinatura da venda da casa. Na escritura, ele
pagou apenas quinhentos mil réis e o resto ficou sem pagar. Al ela
falou: ‘eu vendo, mas quero o lugar da horta’. Ai ela plantou a horta
neste lugar. E esta horta ficou até tremendo de tdo bonita. Ai a mulher
do José Vitor com as suas filhas vieram a noite e picaram esta horta
tudo. E a Firmina apaixonou e ndo plantou horta mais. Com esta
historia, ela ficou tao pobre que ficou pedindo esmola até morrer, sem
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poder comprar remédio. E o que segurava a roupa no corpo dela eram
as costuras, de tdo esmolambada de pobre.

Diante desse tempo ele so tratava da Firmina so com vinganca. Ela
piava cerca do mandiocal e ele pegava e picava e punha os porcos neste
mandiocal. Os porcos que ela tinha iam para a casa dele e chegava
perto do chiqueiro dele e ele batia o facdo no focinho deles para que
eles ndo dessem conta de comer. Por vinganga!

(Antonieta Caxix0; 15/05/1992 apud Caldeira et alli; 1999: 23-4)

José Vitor marca o inicio da disputa fundiaria entre os proprios colonizadores que
ali se fixaram. Segundo o Sr. Joaquim Corgozinho, autor de trés livros sobre a regido (ver
Corzinho, 1993 e 1998), José¢ Vitor era famoso por sua ganancia e pelos maus tratos
aqueles que trabalhavam em sua fazenda. Em entrevista concedida em sua casa, na cidade
de Divinopolis, em fevereiro de 2004, ele afirmou o seguinte sobre tal fazendeiro:

Ele era ruim para os camaradas, né?! Ele gostava de espancar os
outros, de bater nos outros... E era miseravel, coisa assim. (...) Ele era

ruim, ele tomava as coisas dos outros, terreno, propriedade, ele
tomava... (Corgozinho, 17/02/2004).

A colonizagdo na margem esquerda difere da colonizagdo na margem direita, que se
caracterizou principalmente pelas instalagdes de latifindios sob o dominio de uma unica
familia: capitdo Indcio e Dona Joaquina. A colonizagdo na margem esquerda ocorreu sob o
dominio de varias familias, que apesar de aparentadas, estabeleceram uma acirrada disputa
interna pelo dominio da terra. As familias Costa Pinto, Medeiros, e Ferreira marcaram, na

memoria caxixo, o inicio de um longo periodo de conflitos fundiarios.
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Margem | Municipio | Fazenda Grupos Principais Familias
do rio familiares localidades colonizadoras
Para caxixos caxixos
Esquerda | Martinho | Cricitma | Tio Capao do | Familia Costa
Campos o Zezinho, Pinto
Pindaiba el
Gentio
Logradouro
Familia Medeiros
Direita Pompéu Sdo Jos¢ | Mae Joana e | Fundinhoe Familia Oliveira
Vargem  do Pindaiba Campos
Galinheiro
O presente

O século XX permanece na memoria caxixd como O tempo em que eram escravos

. .5 . o . . .
de fazenda. Waldetrudes Caxix6*, irma de Djalma, mais conhecida por seus parentes como

Nega, e Conceicdo Caxixd (48 anos) relataram, ainda no ano de 1987, a Geralda Soares,

aspectos da vida e do trabalho nas fazendas:

Depois repartiu a fazenda [Marcilio, filho do José Vitor, repartiu a
fazenda Criciuma] e ficou sendo do filho dele, Pedro Luiz Gonzaga da
Silva [Piduca]. Depois Pedro Luiz Gonzaga da Silva vendeu a fazenda
para Antonio Ribeiro da Silva, fazendeiro de Carmo da Mata [Tonho
Berto]. Esse é que ofendeu nos mesmo! Esse homem nos sofremos
demais na mdo dele! Depois, o Anténio vendeu a fazenda para o Tezé,
José Tomas de Aquino. Bom demais! Sei la! Até hoje ndo amola a gente
com nada. A gente depende dele. (...) Desse ndo tem o que reclamar
ndo. Mas do Pedro e do Antonio nos sofremos demais! Tipo mesmo
escravo! Eu, inclusive, era empregada nas casas de familia. Eles
brigavam por causa da gente. Eu ficava numa fazenda, ficava na
outra... Ele vinha para ca por debaixo de ordem, marcando horario
certo de eu trabalhar na casa de uma sogra dele. Eu levava dgua daqui
na cabega, carregava na lata, trés quilometros... Uma lata d’agua para
uma dona que eu morava com ela, chamada Silvia; é vizinha dessa
fazenda deles la. Ele um dia fez eu tirar a lata da cabeca e jogar a
dgua fora. Nao queria que eu levasse a dgua para a dona, porque eles

52 Waldetrudes Caxix6 faleceu em margo de 2006, aos 66 anos de idade, vitima de um infarto.



78

eram inimigos. Eu teria que levar a agua para ele. Aquela confusdo!
Fazia de conta que a gente era escravo mesmo e ele ndo marcava o dia
do servico dele ndo. Eu chegava aqui ... como por exemplo, ele queria a
turma de companheiros quarta-feira: chegava aqui e falava com meu
padrasto [Pedro Ferreiral: ‘amanhd eu quero tantos companheiros. E
para ir todo mundo!’ -‘Ah, mas nos ja estamos marcados para outra
turma.’ -‘Ndo tem conversa! Qu vocés viao ou desocupam a terra em
vinte e quatro horas!’ Sendo que o negocio aqui ja era nosso! Meu
padrasto morou aqui sete anos (Waldetrudes Caxixo, 15/03/1987 apud
Caldeira et alli; 1999: 26).

Desde quando nos viemos para ca, o fazendeiro sempre amolava muito.
Era outro fazendeiro. A gente era os escravos dele. Tinha que ter
aceitagdo de tudo que eles falavam. Se falasse: ‘Amanhad é para mim!’,
a gente tinha que largar o servigo todo e ir para la trabalhar, porque se
ndo fosse, podia mudar no outro dia (Concei¢do Caxix6, 14/03/1987
apud Caldeira et alli; 1999: 26).

A categoria “escravo de fazenda”, muito recorrente no discurso caxix0 para
descrever sua relagdo com os fazendeiros, provavelmente diz respeito a exploragdo da mao-
de-obra caxixd, a realizagdo de um trabalho imposto e as exigéncias e obrigacdes a que
esses indigenas foram submetidos para se manterem na terra. Todavia, ndo podemos
afirmar aqui, com base nos relatos ¢ dados de campo™, a caracterizacio de um trabalho
escravo, conforme definicdo da legislacdo nacional e ou internacional. O trabalho nas
fazendas, de acordo com os depoimentos caxixos, parece ter sido sempre remunerado
(ainda que pese as criticas as condigdes desse pagamento); e o cerceamento a liberdade dos
caxix6s para trabalharem em outros lugares, parece ndo ter ocorrido, muito antes pelo
contrario: o desejo pela saida das familias parece ter sido, nas ultimas décadas, justamente a

intengao dos fazendeiros.

No entanto, apesar de os donos de fazenda nao possuirem o direito de propriedade
da pessoa — condigdo legal para possuir um escravo (periodo colonial); ndo estabelecerem o
endividamento; nem a priva¢do do pagamento pelos servigos prestados e nem a privacao da

liberdade dos indigenas; eles instalaram o direito de propriedade na terra tradicionalmente

33 Os relatos e dados de campo se baseiam quase que exclusivamente nos depoimentos caxix6s. Ndo ouvimos
nem contratantes (fazendeiros) nem outros contratados (ndo indios) para conhecermos melhor a situagdo
trabalhista na regido.
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ocupada pelo grupo étnico, e consolidaram ali um padrdo de relagdo de poder, em que os

caxixos se viram intimados a obedecé-los sob pena de perderem sua base territorial.

Dessa forma, sob o forte objetivo de permanecerem na terra, mas sem condicoes de
resistirem ao dominio fundidrio dos fazendeiros, esses indigenas acabaram por sentirem-se
escravizados (presos) a uma situagdo. Seu vinculo com os donos de fazenda passa a ser
percebido como um vinculo de poder e de dificil desligamento e sua vida na terra como
uma vida permeada de sofrimento — dai muito provavelmente o surgimento da expressao

“escravo”.

Mas o que move um grupo a se submeter a tal situagdo? Porque permanecer em um

local em que as dificuldades tornaram-se crescentes?
De acordo com Aziz Ab’Séber,

Todos os que se iniciam no conhecimento das ciéncias da natureza — mais
cedo ou mais tarde, por um caminho ou por outro — atingem a idéia de
que a paisagem é sempre uma heranga. Na verdade, ela é heranga em todo
o sentido da palavra: heranga de processos fisiogradficos e biologicos, e
patrimoénio coletivo dos povos que historicamente as herdaram como
territorio de atua¢do de suas comunidades ([2003] 2005: 09. Destaque do
autor).

As margens do rio Parda compdem o territorio de atua¢do dos caxixés. Ali eles
nasceram enquanto coletividade e ali eles tentam se manter enquanto tal. Ali eles

imprimiram sua marca, construiram sua historia e estabeleceram suas referéncias.
Segundo Halbwachs,

Quando um grupo esta inserido numa parte do espago, ele a transforma a
sua imagem, ao mesmo tempo em que se sujeita e se adapta as coisas
materiais que a ele resistem. Ele se fecha no quadro que construiu. A
imagem do meio exterior e das relagoes estdveis que mantém consigo
passa ao primeiro plano da idéia que faz de si mesmo ([1968] 2004: 139).

Cada aspecto, cada detalhe desse lugar em si mesmo tem um sentido que é
inteligivel apenas para os membros do grupo, porque todas as partes do
espago que ele ocupou correspondem a outro tanto de aspectos diferentes
da estrutura e da vida de sua sociedade, ao menos, naquilo que havia nela
de mais estavel ([1968] 2004: 139).
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Estar fora de sua terra significaria interromper uma relagdo e uma histéria em
constru¢do. Nas ultimas duas décadas, os caxixds tém lutado para conquistar o seu passado,
(re)construir sua histéria e sua consciéncia enquanto coletividade que cré numa origem
comum e indigena. E é no espaco, na terra, que eles t€ém buscado o apoio, o suporte, para

sua razao de ser.

Para um dos professores indigenas caxixd, se eles tivessem que ir para uma outra
terra, isso implicaria em iniciar uma nova relagdio com um novo ambiente, o que
significaria investir em outro conhecimento que ndo aquele vinculado ao seu passado. Para
um grupo que se viu privado da liberdade de viver plenamente sua identificagdo indigena,
sair do espago que guarda muito de sua historia antiga (cemitérios, casas, lugares

encantados, entre outros) significaria o distanciamento de suas referéncias materiais.

Para uma das professoras caxixos, todo lugar possui sua historia — historia esta que
precisa ser respeitada. Como s6 podemos respeitar aquilo que conhecemos, a professora
acredita, assim como seu colega, que se os caxixos tivessem saido de sua terra ou fossem
retirados dali, eles teriam interrompido seu processo de didlogo com os lugares de

;. 54 ~ e e s . ~
memoria  para entdo iniciar um conhecimento ¢ uma relagao cOm 0 novo €spago.

Os caxixos tém voltado muito o seu ‘olhar’ para o passado para compreender o seu
presente e projetar o seu futuro. Falar, pensar, elaborar esse passado com base nas
experiéncias € memorias das pessoas de hoje ¢ um processo pulsante, vivo, em pleno
desenvolvimento pela comunidade do Capao do Zezinho. E a terra possui papel

importantissimo nesse processo.

O espaco ¢ uma realidade que dura: nossas impressoes se sucedem, uma
a outra, nada permanece em nosso espirito, e ndo seria possivel
compreender que pudéssemos recuperar o passado, se ele ndo se
conservasse, com efeito, no meio material que nos cerca. E sobre o
espago, sobre o nosso espaco — aquele que ocupamos, por onde sempre
passamos, ao qual sempre temos acesso, e que em todo o caso, nossa
imaginagdo ou nosso pensamento é a cada momento capaz de reconstruir
— que devemos voltar nossa ateng¢do,; ¢ sobre ele que nosso pensamento

> Expressdo criado por Pierre Nora, ela significa: “toda unidade significativa, de ordem material ou ideal, da
qual a vontade dos homens ou o trabalho do tempo faz um elemento simbélico do patriménio da meméria de
uma comunidade qualquer” (Nora apud Enders; 1993: 134).
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deve se fixar, para que reaparega esta ou aquela categoria de lembrancgas
(Halbwachs; [1968] 2004: 150).

Na regido as margens do Para, os caxix6s conhecem os seus lugares. Eles sabem
onde estdo os cemitérios, onde ¢ permitido construir casas, onde existem plantas
medicinais, onde foram as casas dos seus antepassados. Eles sabem que onde ha cemitério
nao se pode construir casas. Eles sabem que no local onde estdo as plantas medicinais nao
se deve desmatar para fazer roca. Enfim, a natureza se fez referéncia para alguns dos

habitos (comportamento) caxixds e estes, por sua vez, atribuiram especificidades a lugares.

Nesse sentido, a terra carrega e produz marcas. Ela ¢ uma heranca e também
carrega uma heranga deixada pelos povos. Compreendida como festemunha de uma vida,
como diria a professora Lucia Helena Rangel sobre o pensamento de Ab’Saber, a terra
“guarda” consigo vidas. Com poder de envolver e “transportar” as pessoas para um passado
(vivido ou imaginado), a terra ocupada possibilita lembrancgas, descobertas e esperanga de

novos conhecimentos.

Silenciados, os caxix6s mantiveram sua origem e histéria em segredo por muito
tempo. Deflagrado o conflito fundidrio em que sua ultima base territorial, eles revelaram
sua condicdo indigena na esperanga de ter seus direitos garantidos. ‘Revelado o segredo’,
eles procuram hoje assegurar seu direito de (re)construir-se. Para isso, estar na terra-
testemunha ¢ fundamental. Ela tem muito a dizer a eles, além de lhes proporcionar um elo e

um sentimento de pertencimento.

Os caxix6s carregam de significados os lugares que habitam. Por isso eles
permanecem na terra, ainda que sob condigdes tdo adversas. Através dos lugares que
ocupam, eles entrelagam historias, promovem o conhecimento, fortalecem lagos e projetam

seu futuro.

A auséncia de leis e a ameaga de expulsdo da terra fizeram com que os caxixos se
submetessem aos mandos e desmandos dos fazendeiros. Segundo eles, o periodo recente
caracteriza-se como um periodo em que a violéncia adquiriu novo formato: sem confrontos
declarados, sem assassinatos, os fazendeiros impuseram seu dominio através das péssimas
condigdes de trabalho na terra. A falta de autonomia para definir aonde trabalhar, o baixo

salario pago pelos servicos prestados, a dificuldade de alimentagdo e a realidade da
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imposi¢ao de “favores” sexuais preenchem a memoria social dos caxixos sobre a terra no

periodo contemporaneo.

Porque de primeiro diz que era assim, né. O povo, eles, entdo... as
mulheres... entdo vinham os fazendeiros, né, esse povo mais graduaddao.
As mulheres dos indios, que era raca de indio, né, entdo tinha que ser
mulher deles [...]. Ai entdo foi misturando, porque a familia, ela é muito
misturada, muito complicada. Porque aqui mesmo tem, aqui, a minha
mde conta o caso, depois te conto, do homem que é dessa familia desses
Cordeiro mesmo, tem raga da nossa familia misturada! Com a familia
dos Cordeiro! Porque entdo, no tempo deles, né, elas conhecem o povo
que [...]. Entdo eles eram de la, mas era ligado com o povo de ca (Maria
Caxix06, 56 anos, 07/05/1998 apud Santos; 2003: 35).

Maria: O meu pai foi embora pra Goias, eu sai. Quando chegou em
Itaberai, nos entramos la, entdo vinha aquele povo pra pegar o povo pra
ir trabalhar, mas assim, ja querendo as filhas pra poder empregar, né.
Vocé compreende? Ai o meu pai entrou numa fazenda la, entdo eu ja fui
chegando, eles queriam pra empregar. Meu pai ficou nove dias nessa
fazenda, nos passamos tanto inferno, minha filha, que nos saimos desse
lugar. Depois pra voltar pra tras ficamos la nove dias. Voltou pra tras,
era assim: se ndo tivesse filha pra empregar ndo tinha servigo.

Pedro: Primeiro sdo os filhos, né, que estdo em casa, servir patrdo. Mas
também aqui, antigamente, jd existia isso.

Maria: Porque, quando num pegava as filhas... Porque quando pegava,
entdo ja desonrava elas, largava pra la, ne. Igual muitos, e num
acontecia isso. Mas hoje, ndo. Igual aqui na fazenda do [inaudivel],
mesmo. Igual meu pai fala que la, foi por isso. Porque entdo, tudo foi
criado la dentro, tinha que ser as mulheres dos meninos deles. Entdo
meu pai ndo quis aquilo, a gente saiu fora da fazenda dele.

Ana: Isso, la em Itaberai...

Maria: Ndo, ud, no Bom Sucesso, minha filha! [...] Entdo, ali ia
crescendo, a familia que tivesse em redor, os ligado, entdo as menina
que ia crescendo ia sendo tudo mulher deles. Entdo, onde quem tinha
familia ndo queria aquilo ndo, ia saindo, porque num podia ficar la
dentro.

(apud Santos; 2003: 35)

Os relatos acima e a memoria social caxixd sobre o inicio do processo de
colonizagdo na regido demonstram quao complexa se faz a relagdo entre indigenas e

fazendeiros. Se estes compdem a origem étnica heterogénea do grupo caxixo, eles também
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representam a existéncia da dominacdo e do poder que historicamente constituem a
estrutura agraria brasileira desde a colonizac¢do. Se a origem caxix6 remete ao elo existente
entre Tia Vové e um dos filhos de Dona Joaquina como elemento fundante do grupo étnico
contemporaneo, esse elo também representa a presenca e a constancia desse sistema de

dominacao (Santos; 2003: 36).

A aparente contradicdo existente na relacdo entre caxixds e fazendeiros —
proximidade em fun¢do dos lagos de parentesco e distanciamento em fungdo da disputa
fundidria — marca aspecto singular da identidade e da trajetoria histérica caxixd. A
acomodacgdo de tal situagdo proporciona particularidades ao grupo étnico, que se entende

“escravo de fazenda” e “parente dos fazendeiros”.

Anunciando uma clara distingdo entre escravos (tempo antigo, quando negros e
indigenas ocupavam as senzalas) e “escravos de fazenda”, os caxixds entendem essa ultima
categoria como aquela em que o acesso a terra apresenta-se vinculado a dependéncia e a
sujeicdo ao fazendeiro. Ali os caxixos vendem sua for¢a de trabalho, todavia, sob as

condi¢des daqueles que determinam o sistema fundidrio na regido.

Contudo, a relagdo autoritaria vivida entre esses nativos ¢ os novos donos de terra
também ¢ permeada pela construcdo de relagdes pessoais que os caxixds definem como
sendo boas. A proximidade estabelecida entre esses e os fazendeiros possibilita a geragao
de relagdes pessoais diversas. Em relatos aqui anteriormente descritos, Djalma afirma que
seria bom trabalhar para o Juquita: “nos gostavamos demais do Juquita. Ele contava hora
certa de trabalhar e era bom para pagar”. Para muitos caxixos, apenas o cumprimento do

acordo de trabalho ja proporciona a alguns fazendeiros a condi¢ao de “homem bom”.

Segundo o cacique, “os fazendeiros velhos (os donos de terra no periodo anterior a
década de 1950) eram mesmo como um pai para eles” (10/07/2006). Segundo ele, quando
os caxix0s chegavam em uma fazenda para iniciar um periodo de trabalho, os fazendeiros
auxiliavam as familias a construirem seus ranchos, adquirirem alimentos; emprestavam
dinheiro (caso fosse necessario) e permitiam que o trabalho fosse realizado a meia.
Segundo Djalma, “os fazendeiros velhos tomaram as terras, mas eles davam assisténcia ao

indio”. Na visdo do cacique, havia nessa época “tipo uma sociedade” (10/07/2006).
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De acordo com o cacique, os caxix0s que assumiram o trabalho nas fazendas
passaram a ser identificados como indios camaradas. De acordo com pesquisa realizada
por Santos, existem duas principais definigdes para a categoria camarada na literatura sobre

a vida rural brasileira:

a) Lavrador totalmente desprovido de acesso a terra, mesmo que de propriedade
alheia, que passa a vender sua forca de trabalho (Franco; 1969 apud Santos; 2003:

82-85);

b) Camarada, agregado ou meeiro — aquele que faz supor uma populacao estabelecida
nas grandes propriedades, com acesso a terra restringido por normas e negociagdes,
chamada a trabalhar temporariamente para o proprietario nas ocasides de pico das
atividades agricolas (desmatamento, plantio, colheita, etc) ou a desenvolver
atividades mais constantes em dias de trabalho “separados” para o patrdo (Barbosa;

s/d apud Santos; 2003: 82-85)°°.

De acordo com as defini¢des apresentadas, a caracteristica que se configura como
dissenso € a compreensao sobre o acesso ou ndo a terra. Enquanto Barbosa entende que a
categoria camarada ¢ um sindnimo de agregado, Franco estabelece a distingao entre as duas
defini¢des mediante o fato de o agregado possuir o acesso a terra em oposi¢ao ao camarada,
que possui apenas a venda de sua forca de trabalho como fonte de sobrevivéncia. Os
caxix6s vivenciaram ambas as situagdes. Se no passado, eles conseguiram garantir 0 acesso
a terra, no presente essa situacdo ndo mais existe. Atualmente, os caxixds ndo possuem
acesso a terra e possuem apenas a venda de sua for¢a de trabalho como meio de

sobrevivéncia.

Franco atribui ao desenvolvimento da exploragdo lucrativa da terra a transformagao
da populacao livre em uma populagdo que subsiste, que depende da necessidade do patrao

de contratar seus servigos (Santos; 2003: 84). Na regido ocupada pelos caxixos, a crescente

> Franco, Maria Sylvia de Carvalho ([1969] 1997). A4 dominacio pessoal em Homens livres na ordem
escravocrata. Sao Paulo: Fundagao Editora da Unesp.

%6 Barbosa, Waldemar de Almeida (s/d). 4 decadéncia das minas e a fuga da mineragdo. Belo Horizonte:
Itatiaia.
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disputa entre fazendeiros e a auséncia de uma regularizagdo fundiaria propiciaram a

crescente exploragdo da terra e da mao-de-obra local pelos “estrangeiros”.

No contexto do trabalho caxixd, a proximidade vivida entre patrao e empregado, no
entanto, cria, inevitavelmente, vinculos pessoais entre aqueles que estabelecem uma
convivéncia. A fidelidade ¢ apontada como uma das caracteristicas que esse vinculo do
agregado e ou camarada com o fazendeiro pode gerar. No entanto, ¢ dificil apreender a
linha ténue que divide a fidelidade da dominacdo. Franco, embora ressalve em sua obra
Homens livres na ordem escravocrata, que moradores e camaradas tivessem a liberdade de
vender o trabalho para patrdes distintos, relata que esses se mantinham pessoalmente
obrigados aos proprietarios (Santos; 2003: 85); situacdo que os caxixOs descrevem como

condizente com a vivida por eles na regido.

Se por um lado esse grupo étnico rivaliza a posse daquelas terras com os
fazendeiros, por outro, eles freqlientavam as festas que estes organizavam na regido para
seus trabalhadores, aceitavam-nos como padrinhos de seus filhos, benziam familias e
animais de criagdo de seus patroes e tornaram-se devotos de um santo catdlico (Sao
Francisco) por influéncia de uma das fazendeiras (boas) da regido (Dona Francisca Costa).
Nos dias atuais, essa relagdo ambigua se manifesta na dificuldade que alguns caxixos
demonstraram no processo oficial de identificacdo e delimitacdo da terra indigena em
consolidar o pleito de areas sob o dominio de fazendeiros tidos como “bons”. Atualmente, o
fato de os fazendeiros contratarem mao-de-obra caxixd ou efetivarem a contrata¢do via

CLT (Consolidagao das Leis do Trabalho), parece promover o sentimento de gratidao.

A prestagdo de servico nas fazendas marca a identidade caxixé de forma

preponderante. Santos, em seu estudo sobre a identidade étnica do grupo, destaca:

Em sua forma compulsoria [...] ou livre, o trabalho é o elemento fundante
da identidade caxixo, posto que definidor do povo da Vargem do
Galinheiro ou do proprio lugar da aldeia. “Tirados” para jagunco,
vaqueiro, parteira, os antepassados de Vargem do Galinheiro se inserem
desde sempre em um sistema de trabalho, cuja antitese, a vida selvagem,
6 era possivel no tempo mitico’’ de antes dos brancos. Se a aldeia existe

7 Santos (2003) apresenta em sua analise sobre a narrativa caxixo a distingdo entre tempo mitico (tempo a-
histoérico) e tempo histérico. Tempo mitico (ou a-histérico) seria aquele concernente ao tempo que 0s caxixos
remetem para um periodo anterior ao contato (ao tempo “antes de mil e quinhentos”). Em didlogo com o prof°
Rinaldo Arruda (orientador da pesquisa de mestrado), tal analise foi mantida em suspenso para um debate
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desde o principio da lei de Caxixo, dessa lei faz parte o trabalho,
entendido com a prestagdo de servicos para aqueles que se fixaram na
terra. Tudo indica que, historicamente, foi a insercdo direta no sistema de
trabalho instaurado pela colonizagdo — ou seja, ndo mediado pela
instalacdo de um aldeamento como reserva institucional de terra e mdo-
de-obra —, o vetor bdsico que conformou a permanéncia da popula¢do
indigena na regido (Santos; 2003: 83. Destaques da autora).

“Tempo do indio livre a gente ndo conheceu”. Essa afirmacdo de Djalma demonstra
que ser livre ndo faz parte nem do tempo nem do espago vivido pela comunidade do Capao
do Zezinho. Nesse sentido, a condi¢do camponesa marca de forma preponderante a
experiéncia dessas familias. Segundo Santos, a condigdo camponesa ¢ a condi¢ao indigena
“se constituem mutuamente em estratégias de ocupagdo e defesa de um espaco — e de um

modo de vida — atravessado por relagdes de poder” (2002: 02-3).

O tempo da camaradagem ¢ referido como o “tempo bom” quando comparado com
o tempo dos novos fazendeiros. Segundo os caxixds, a extincdo do sistema de
camaradagem implicou na expulsdo de muitos parentes das terras ocupadas e deu inicio ao
processo de trabalho diario nas fazendas. Sem vinculos, sem compromissos, sem terra: essa
foi a condicdo imposta pelos “novos fazendeiros™ para evitar qualquer possibilidade de

litigio sobre as terras de fazenda.

Esse periodo ¢ marcado pela substituicdo dos acordos costumeiros pelo contrato,
ainda que verbal, de prestacdo de servicos (Santos; 2002: 07). O processo de ruptura da
camaradagem foi percebido de diferentes formas. Alguns fazendeiros romperam com esse

sistema de forma abrupta, outros o fizeram de forma gradativa.

O encerramento da relagdo pode ser abrupto ou prolongado em anos de
uma convivéncia deteriorada que termina por provocar o abandono da
terra por parte do agregado e sua familia. Implica, via de regra, na
imposic¢do de tratos cada vez mais desfavoraveis, em que se suprime, por
exemplo, o leite fornecido aos filhos do agregado, a permissdo para a
retirada de madeira ou para o plantio — que doravante devera consorciar-
se com o capim — de rogas sucessivas no mesmo local. Designado pelos
agregados de despejo (em contraposicdo a ‘despedida’ costumeira), trata-
se de um processo marcado pela violéncia — material, como os exemplos

mais aprofundado sobre a distingdo estabelecida por Santos entre mito e histdoria. Segundo Arruda, todo mito
¢ histéria e como tal também ¢ vivenciado, ainda que ndo da mesma forma que uma experiéncia
contemporanea. Assim, optamos aqui por ndo apresentar ou desenvolver tal questdo.
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acima descritos.: simbodlica, em que se desrespeita codigos vigentes de
conduta -, podendo culminar com a ameaga ou o uso da for¢a fisica. A
violéncia, segundo Moura, é a contrapartida da generosidade: “quando
se deseja realizar o trato, ha de ser bom, para encerra-lo ha de ser mau”

(id. ibd.: 97)58 (Santos; 2002: 07-8).

No momento em que o sistema da camaradagem foi instalado — “ha de ser bom” —,
no momento de seu rompimento, entdo, — “hd de ser mau”. Essa andlise corrobora a
interpretacdo caxixo sobre o processo historico vivido por eles. A substituicdo da condicao
de agregado para prestador de servigo nas fazendas ¢ compreendida pelos caxixds como a
origem do “tempo da escraviddo” em funcdo da degradacdo de sua condicdo na terra.
Apesar de o aliciamento e o trabalho nas fazendas serem descritos como praticas existentes
desde o inicio do periodo de contato com o “povo estrangeiro”, esse periodo se caracteriza
na memoaria social como aquele em que o sistema da camaradagem vigorava e sustentava
um minimo de acesso a terra. Somente ap6s o rompimento desse sistema € que o termo
“tempo da escraviddao” comeca a ser utilizado pelos caxixds para caracterizar a vida nas
fazendas. A arbitrariedade dos mandos e desmandos dos fazendeiros, a inseguranca gerada
pela incerteza de trabalho no dia seguinte e a ameaga constante de expulsao da terra fizeram

com que as condi¢gdes de trabalho dos caxixds pudessem ser comparadas as do “tempo da

escravidao”.

Os caxix0s, apesar da suspensdo do sistema de camaradagem, conseguiram ainda
manter por algum periodo sua atividade de plantio naquelas terras. Agricultores desde o
tempo “antes de mil e quinhentos”, os caxixds mantiveram suas rogas familiares até a
década de 1950. Como meeiros, eles plantavam nas terras de fazenda principalmente arroz,
milho, feijdo e amendoim. As atividades de coleta e de caga, apesar de terem sofrido
significativa diminui¢do também continuaram a ser exercidas, ainda que de forma menos

intensa.

A segunda metade do século XX ¢ marcada pelo temor dos novos fazendeiros de
que os trabalhadores instalassem seu dominio nas pequenas glebas de terras que ocupavam.
A preocupagdo com o uso da terra pelos caxixos fez com que os fazendeiros ndo mais

permitissem a existéncia de rogas e criagao de animais domésticos nas areas de fazenda.

> Moura, Margarida Maria (1988). Os deserdados da terra. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil.
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Nos plantavamos, Piduca punha porco para comer tudo! Punha fogo!
Isso o padrasto ainda estava com nds. Tinha que pagar para criar
porco. Ninguém pagava, so nos. Vinganga demais! Ai nos atravessamos
o rio. Plantamos milho. Mas a moagem era aqui. Ai era escraviddo!
(Djalma Caxixo, 17/01/1999 apud Caldeira et alli; 1999: 26)

O cacique credita a iniciativa do fazendeiro Pedro Luiz Gonzaga, o Piduca, bisneto
de Severiano Medeiros da Costa (e filho de Marcilio), a expulsdo de muitos de seus
parentes. Na década de 1960, diante das dificuldades crescentes vividas nas fazendas,
muitos migraram para area rural de Itaberai, no estado de Goids, e para areas urbanas da
regido, como: Pompéu, Martinho Campos, Leandro Ferreira, Pitangui, Curvelo, Bom
Despacho, Para de Minas, Divindpolis, Juatuba, Belo Horizonte, Contagem, Betim, entre
outras. Djalma entende esse periodo recente como mais uma tentativa de expulsdo de seu
povo das terras que ocupavam na margem esquerda do Para. Foram muitos os grileiros que
contrataram caminhdes para levar trabalhadores da regido (entre eles, os caxixds) para

Goids e assim “limpar” a terra (Oliveira; 2002).

As dificuldades e a tensdo vivida com Piduca na fazenda denominada Criciima fez
com que 0s caxixoOs, que resistiram e permaneceram na terra, plantassem suas rocas na
outra margem do rio, em terras da fazenda conhecida como Sao José. A tensa relagdo com
Piduca foi determinante na decisdo indigena pela retomada e ocupacdo da margem direita

do Para.

Segundo depoimento dos caxixos, tal retomada teve inicio na década de 1950,
quando esses iniciaram rogas familiares em regime de mutirdo nas areas denominadas
Pindaiba, Fundinho e Nogueira. A partir da década de 1960, instaladas as rogas, algumas

familias indigenas, entdo, fixaram residéncia naquelas areas.

De acordo com a memdria social do grupo, na década de 1950, Marcilio (filho de
José Vitor), ainda em vida, dividiu a fazenda Criciuma para seus seis filhos. Cada um
recebeu aproximadamente 200 alqueires de terra. Pedro Luiz Gonzaga (o Piduca) recebeu
uma 4rea que incluia Capao do Zezinho e Itaoca e que alcancava a atual fazenda de Valter
Cordeiro, area conhecida atualmente como fazenda do Liro. Na tentativa de impedir a
continuidade do uso da terra pelos caxixos, ele intensificou as dificuldades do trabalho

indigena na area, pressionando a saida dos mesmos. Foi nesse periodo que o padrasto de



89

Djalma e Zezinho®’, Pedro Ferreira, foi trabalhar para o arrendatario Jodo Miguel na
margem direita do rio Pard com os filhos ainda criangas e adolescentes. O trabalho para este
arrendatario s6 foi possivel porque Jodo Miguel e Luiz Crisipo (que ocupava a regido da
beira do corrego Pari até a divisa com Barreiro Branco e atualmente é casado com uma das
irmads de Valter Cordeiro) disputavam o dominio daquelas terras. Para poder trabalhar
aquela area, Jodo Miguel necessitava rapidamente de um contingente significativo de mao-

de-obra, o que o fez contratar entdo os caxixos.

Marreco comegou a trabalhar na margem direita com Djalma, que auxiliava seu
padrasto na chefia do trabalho dos seus parentes naquela terra. Tio Adu, neto de Chico
Fabrisco e Isabel, foi um dos primeiros que construiu casa na margem direita nesse periodo.
Contudo, com a vinda da Belgo Mineira (Grupo Arcelor) para regido no inicio da década de
1980, ele foi trabalhar na empresa e abandonou sua casa, que entdo foi ocupada por

Marreco, que até hoje permanece no local.

A ocupagdo do Tio Adu e a construgdo de sua moradia na margem direita somente
foram possiveis, segundo Djalma, pelo fato de sua mae, Galdina, ser filha de Maria, que era
sobrinha da esposa de José Vitor e casada com um indigena caxixd, Pedro Ferreira
(segundo marido de Sérgia, pai do Marreco e padrasto do Djalma) - aqui novamente os
lacos de parentesco com o povo “estrangeiro” sdao entendidos como principal responsavel

pela permanéncia caxixo na terra.

No final da década de sessenta, Jodo Isabel foi o primeiro a fixar
residéncia na margem direita do rio, ocupando dois hectares da area
denominada Fundinho. Na década de setenta, Antonio Candido, entdo
residente na Varzea — ou Vargem — do Galinheiro, com o apoio da
comunidade do Capdo do Zezinho, ocupou vinte hectares da drea
denominada Pindaiba. Na década de oitenta, Marreco também seguiu
para aquele lado do rio, ocupando oito hectares da darea do Fundinho
(Caldeira et alli; 1999: 27).

%% Djalma e Zezinho sdo irmdos de José Francisco (o Marreco) por parte de mée. Sérgia foi casada trés vezes:
primeiro com Jodo Vicente, depois Firmino Nogueira Faria e por fim com Pedro Ferreira, o Pedro Toninho.
No entanto, teve filhos apenas com Jodo Vicente (Zezinho e Nega) e com Pedro Ferreira (José Francisco,
Maria de Lourdes, Faustina e Pedro). Segundo depoimento de Djalma, seu pai biolégico era um dos
fazendeiros da regido — informacdo que sera abordada mais a frente nessa dissertacdo (Capitulo III, item:
“Chefia e Lideranga Caxixd”).
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A manutencdo da ocupacdo dos caxixds na margem direita ocorreu em funcao dos
trabalhos prestados nas fazendas como agregados ou jagungos. Entretanto, na segunda
metade do século XX, conforme relatam os caxixds, em decorréncia da crescente
dificuldade de cultivar terras na margem esquerda, eles passaram a plantar rogas e criar
animais (suino, bovino e galindceo) na margem direita, nas areas conhecidas como

Fundinho e Pindaiba.

Os fazendeiros velhos eram bons, e os novos entram, o sujeito ndo
conhece nem o que é os caxixos, nem o que ¢ a lei da fazenda, e dai é a
hora que da deles... O que eles queriam? Tirar os caxixés para mudar,
mas é para eles passarem fome. Nosso padrasto mesmo trabalhava era
no Baiango. Quando ele trabalhava la, era na terra boa. Ja pés ele na
terra ruim. Nos vamos para Peneira, as familias danam a brigar para
tomar as terras dele. Vai para o outro lado do rio. Assim aconteceu com
esses outros (Djalma Caxixo, 18/02/2004).

Familia deles da Criciuma, entdo, eles eram unido, o Juquita mais a
Zizita madrinha desse Toninho aqui. Foi tudo combinado com eles, mas
tudo la em Pompéu, ndo é aqui ndo, porque aqui se fosse combinar, o
Moacir ndo aceitava, porque velho é outra cabe¢a. Combinar com eles
em Pompéu como é que ¢ vingava de nés, uai. E tomar a terra. Nio,
primeiro, é tirar o gado. Quando foi para tirar o gado era uma época
que ndo era época de vender gado, aquele tanto de gado ai dentro. O
Juquita mesmo foi um que comprou. O gado foi é para Goidas, os bois.
Foi tudo para vingar. Tirando o modo de trabalhar, que eles tiraram
primeiro. Ai ja deu um problema. Mas nos arrumamos foi outro jeito.
Pensando. agora tem que tirar é a terra. Combinou com eles, uai. Nos

falamos dos sobrinhos: tomar a terra. Ai tomou a terra. Ai agora que é
o problema (Djalma, 28/02/2004).

Os fazendeiros conseguiram, entdo, inviabilizar a continuidade do acesso a terra na
margem esquerda. Em fungdo disso, os caxixds partiram para a margem direita e
estabeleceram novas terras de cultivo. Em terras arrendadas, o grupo trabalhou
coletivamente e mais uma vez criou formas alternativas de manter-se na regido. Esse
periodo marca uma mudanca significativa no contexto vivido entre o grupo étnico e

fazendeiros: os conflitos, antes nao declarados, adquiriram visibilidade.
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Djalma atribui a intensificacio e a visibilidade dos conflitos a visita da Ruralminas®

a regido, ainda no final da década de 1980, para uma vistoria. A fim de iniciar o processo
de regularizacdo fundidria, o 6rgdo estadual realizou uma reunido com a comunidade do
Capao do Zezinho. Ao informar que aquela area se constituia em terra devoluta, a
instituicdo comunicou aos caxixds a possibilidade de regularizacdo da terra Capao do
Zezinho. O cacique foi o requerente, pois segundo ele, a Ruralminas informou que a
documentagdo deveria ser emitida em nome de um proprietario (pessoa fisica ou juridica).
A escritura foi entdo emitida em nome de Djalma Vicente de Oliveira. No entanto, apenas
uma parcela da area denominada Capado do Zezinho foi regularizada: a extensdo de 2,28

hectares. A comunidade ocupa aproximadamente cinco hectares.

Segundo Djalma, a Ruralminas disse ser importante que os confrontantes fossem
pessoas da propria comunidade para evitar discussdo com os fazendeiros a respeito da
fronteira de suas terras, que também ainda ndo estavam completamente regularizadas
(Caldeira et alli; 1999: 28). Dessa forma, com um numero menor de ocupantes do que hoje
existe no Capao do Zezinho, os confrontantes que constam na referida escritura sdo: ao
norte e a leste José Vicente de Oliveira (Zezinho Caxix6, irmdo de Djalma, falecido no ano

de 2003) e ao sul e oeste, José Zico da Silva (Zico Caxix0).

Na época da vistoria do 6rgao estadual, muitas casas caxixés que hoje existem no
Capao do Zezinho ainda ndo tinham sido construidas. A ocupagdo a partir da década de

1980 se intensificou, bem como a ocupagao na margem direita do rio Para.

Segundo os caxixos, a regularizacdo, ainda que de uma parcela pequena da terra,
proporcionou maior seguranga, estabilidade e melhorias para o Capao do Zezinho (como a
instalacdo de energia elétrica). Segundo Djalma, “depois que a lei passou por aqui, tudo

ficou diferente” (Caldeira et alli; 1999: 28).

Todavia, se a conquista da regularizagao daquela pequena gleba de terra trouxe
seguranca para os caxixos, ela também gerou, por sua vez, a inseguranca nos fazendeiros,

que reagiram contra o direito e a estabilidade adquiridos por essas familias. Foi em 1986,

% Fundada em na década de 1960, a Ruralminas foi, até a década de 1990, o o6rgdo estadual que atuava nos
setores de colonizagdo e titulagdo de terras. A partir do ano 2000, quando foi reestruturada, a Ruralminas
passou a concentrar-se nas atividades de planos, programas e projetos de desenvolvimento rural (site:
http://www.ruralminas.mg.gov.br/, acessado em 29/01/2006).
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nas terras caxixés da Pindaiba e Fundinho, localizadas na margem direita do Para, que os

fazendeiros entdo investiram novamente.

Na area denominada Fundinho residiam, na época, as familias de José Francisco
Caxix6 (Marreco, irmao de Djalma) e Jodo Caxix6 (Jodo Isabel, tio de Djalma). Na area da
Pindaiba, também na margem direita do rio, residia a familia de Z¢é Candinho. Ali os

caxixds possuiam suas rogas familiares.

O conflito que ocorreu nessas duas areas em 1986 pode ser considerado o principal
momento de confronto entre caxixos e fazendeiros no periodo contemporaneo. Ao contrario
dos demais conflitos, esse se fez de forma declarada. Os administradores da fazenda Sao
José ameagaram os caxixds de morte, destruiram suas cercas e alguns sitios arqueologicos,
e impuseram-lhes a saida daquelas terras. O conflito foi registrado em um processo policial
no municipio de Pompéu. A comunidade do Capao do Zezinho, nesse momento, solicitou o
apoio do Sindicato dos Trabalhadores Rurais de Pompéu (STR), da CPT (Comissao

Pastoral da Terra) e do Cedefes (Centro de Documentagao Eloy Ferreira da Silva).

Diante da ameaga concreta de dissolu¢do definitiva de sua base territorial e do
conflito declarado, os caxixos decidiram entdo enunciar sua identificagdao indigena. Com o
apoio de entidades e tendo ja conquistado legalmente uma gleba de terra, ainda que muito

pequena, os caxixos acreditaram que a lei poderia garantir seus direitos.
Os depoimentos abaixo retratam episodios referentes ao conflito fundiario de 1986:

Vanda Kaxixd6: O Zé Galinha [administrador da fazenda Sdo José]
chegou na casa do Jodo Isabel e la estavam duas criangas. Elas ficaram
com medo e vieram correndo contar para nos. Quando elas chegaram
aqui, levaram uns dois minutos, ele chegou aqui perto da minha casa e
ficou rodeando, olhando quem estava aqui dentro. As criangas vieram
aqui e contaram: ‘ele ta chamando o meu pai. Ele ta ai fora!’ Ele veio,
apeava, olhava quem estava aqui dentro. Al ele voltou, viu que meu
marido ndo ia, que ¢ o José Francisco [o Marreco]. Ele montou no
cavalo e saiu. Ele fez de arrancar a porteira e subir para o Seu Zé
Candinho e arrancaram la a cerca dele. Um pedaco bom... e foi
bastante poste.

Z¢ Flori [Caxix0]: Nos estava aqui, a nossa turminha. Entdo quando ele
[Zé Galinha] subiu para cima. Entdo Seu Zé Candinho levou nos de
charrete. Nos encontramos com ele no caminho. Entdo levamos até o
gravador para ver se ele falava alguma coisa. Ele ndo disse quase nada.
Entdo nos seguimos a viagem para diante. Entdo chegamos la! Estavam



nove postes arrancados e uma lasca quebrada, bem perto do colchete.
Entdo... As trés cordas do arame cortadas. Entdo nos voltamos para
traz. Nos estamos pedindo rapidamente ao INCRA e a CPT para nos dar
apoio para ver o que vai acontecer. Porque nos estavamos, todo mundo,
acismado.

José Francisco (Marreco): O Zé Galinha hoje teve aqui em casa, nos
estavamos fazendo o mutirdo, fazendo a cerca, que eles tinham
desmanchado. E a hora que ele chegou aqui em casa, o povo tinha uma
santa que é visitadeira. Entdo o Pedro comegou a fazer a novena. O
povo que estava em mutirdo comegou a fazer a novena. Eu estava
mexendo com a criagdo. Ai na hora que eu acabei de arrumar a criagao,
esse Zé Galinha chegou la na porta procurando eu. Andando la,
beirando a porta. Ai eu agachei numa moita para ele ndo me ver. Ai os
meninos procuravam eu la dentro; eu ndo estava. Ai eu sai ligeiro e vim
para assistir a novena. Al os meninos toparam comigo que ld ia
chegando na porta! Falou: ‘o Zé ta te chamando, pai!’ Eu falei com
eles: ‘so na hora que acabar a reza.’ Ai, eu estou rezando la junto com o
povo, fazendo a novena. Ai antes da novena acabar, o meu menino
chegou, falou: ‘Pai, anda depressa que ele ta desmanchando a cerca’.
Ai eu chamei um cunhado meu, que chama Zé Flori, e nos fomos
depressa mesmo! E ele ja tinha arrebentado a al¢a de arame e jogado
para la e nos vimos ele montar a cavalo e sair correndo para a posse do
Zé Candinho. Ai eu falei com o Zé Flori: ‘Vamos falar com o Zé
Candinho para pegar a charrete e ir depressa la para ver, que ele foi
direto la para a cerca.’ Ai ele esperou a novena acabar e entrou na
charrete. Eles foram trés e levou o gravador. Topou com ele no
caminho, antes de chegar na cerca, e deu conta de gravar umas coisas
dele. E chegou la e viu a cerca que ele tinha desmanchado. Ele
desmanchou bastante (Depoimentos concedidos a Geralda Soares em
1986; apud Caldeira et alli; 1999: 28-9).

Djalma: Estava so eu mais o Marreco, Zé Candinho e o Dawler, dentro
daquela época que tinha que ir para Belo Horizonte. Nos invém de Belo
Horizonte, chegou de noite, para vim de charrete do Pompéu para o
Fundinho. Entdo é so carro fora de hora passando para adiante,
voltando para tras, invem aquilo. Quando chegou aqui no Capdo do
Barreiro, passou um caminhdo (...), entdo, ja ld para meia noite, nos
falou com o Marreco: passa por dentro aqui e nos damos a volta: eu
mais o Dawler e o Zé Candinho. Marreco deu com um terno de
[inaudivel]. Ele sobe num pau. Subiu no pau pensando. ‘daqui do pau
se eles matarem vocés trés, vai ficar eu sem matar para dai comunicar a
justica. Dai o caminhdo atravessou no Mato da Chdcara, veio cd no
cerrado e virou e voltou para tras e ficou esperando nos, do outro lado
do corrego, no pé do morro. Quando nos la vai, eu atras, o Zé Candinho
mais o Dawler na frente. O Zé Candinho parece que teve medo nessa
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hora. Essa hora, ele pensou: ‘vou ser morto agora!’ O Dawler era
pequeno, mas acompanhando a luta, porque o Dawler acompanhou. O
resto dos filhos do Marreco ndo conhece nada ndo.

Vanessa: O Dawler é o que estd em BH?

Djalma: E, ele conta que a hora que tiver pronto [a terra], ele vem
embora. Ele acompanhou. Entdo, quando foi chegando perto. Al
desceram os dois homens. O lugar de passar era beirando eles. Era so
atirar mesmo. Zé Candinho:’ como é que faz?’ Querendo so que eu
passasse para frente. ‘Uai, ja ta pertinho, tanto faz eu ficar aqui dentro
como eu ficar ai na frente com vocés, como no lugar que eu to, uai, pois
nos estamos é dentro de uma charrete!’ (...) “Pode tocar Dawler, esta
pertinho’. Falando: ‘Segura Zé Candinho, que nos vamos ser mortos
agora! Eles sdo dois, mas nos matamos ao menos um!’

Vanessa: Isso em que época?

Djalma: Na época do conflito que era do Marreco, mas era ca adiante,
porque quando eu entrei, dois anos, eu mais o Pedro, e a Nega mais o
Zé, éramos nos quatro daqui... Quando a Vanda fala, éramos nos
quatro, ndo era todo indio ndo. Indio que acompanhou foi lado de
cerca. Essa época era quando a Geralda ja mexia. Isso ndo tem muitos
anos nao.

Falei: ‘Eles vao matar nos, mas vé que nos matamos um!’ Falando
sempre que se eles matassem a gente, ndo precisa ter medo, eles
também vdo morrer! Porque eu falei: ‘eu também ja arrumei dois
Jjaguncos para matar eles. Matar ndo os camaradas ndo, matar é os
donos mesmos!’ A hora que eu falei isso, eu falei: ‘vocés sabem que nos
ndo temos medo, mesmo! Eu falo dentro [inaudivel] de Pompéu que nos
somos de uma raga so. Ndo precisa pensar que nos temos medo deles,
que eu ndo tenho ndo, Zé Candinho. Parece que vocé bambeou. Eu nédo
tenho medo de homem ndo! Eu conto é com direito. Nos estamos
mexendo ¢ com lei, e eles sabem que ¢ com lei. Nao é lei de matar.
Entdo, chegou a hora, uai. Eles vdo atirar, mas as vezes em nos atirar
nos matamos um deles’. Ah, a hora que eu falei isso, falando se eles
matar nos, eles vdao morrer mesmo, falando: ‘eu to com dois jagungos
para eles também encapado e é la na rua; eles vém la da rua para fazer.
Eles vdao ser mortos la’. Ah, eles so deram a volta. Isso é trem beirando
igual mesmo fogdo. Eles so retiraram. Dai o cavalo ndo tinha jeito de
passar, era uma égua. Nos passamos. Dai falei: ‘ta vendo Zé Candinho,
vocé que ndo sabe. Eu fui ensinado nessa familia: o rico mesmo tem
medo de morrer. Vocé ndo precisa de pensar que Cordeiro ndo tem
medo de morrer. Ele tem coragem é de pagar. E nos fomos ensinados
também, vocé que ndo sabe, é turma’ (18/02/2004).
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Apesar da violéncia e da tentativa de expulsdo, os caxixos ainda permanecem nas
areas Fundinho e Pindaiba. Segundo Marreco, o fazendeiro e os caxixos ali residentes
estabeleceram um acordo na delegacia de Pompéu: as familias caxixds permaneceriam na

terra, contudo, em uma area reduzida.

A familia de Z¢é Candinho (falecido em 2000) foi quem estabeleceu residéncia na
area Pindaiba até muito recentemente. As condi¢cdes que lhe permitiram permanecer e
garantir a maior dentre as posses de terra caxixos na margem direita sdo marcadas por
indicagdes que apontam para a situagcdo passada de sua familia: a jaguncagem. Esta teria
possivelmente lhe proporcionado o acesso a terra da Pindaiba. Contudo, apesar desta
questdo permear a analise, os caxixos entendem que quando do conflito de 1986, Z¢
Candinho somente conseguiu permanecer na terra gracas ao processo de ocupagdo que a

comunidade realizou naquela margem do rio.

Todavia, apesar de varias familias caxixds utilizarem aquela terra para cultivo de
rogas, Z¢ Candinho, sob pressdao dos fazendeiros e identificado por esses como o ocupante
da gleba de terra, realizara acordos com um dos fazendeiros. Estabelecida uma permuta de
terras que envolvia a area da Pindaiba, o fazendeiro, entdo, investiu com fogo e tratores
sobre as cercas e rocas dos indigenas, deflagrando o conflito descrito (Caldeira et alli;

1999: 29).

Segundo os caxix6s, no processo policial instaurado, os fazendeiros alegaram assim
estarem no seu direito. Todavia, a comunidade do Capao do Zezinho nao reconhece o
acordo, pois sendo a Pindaiba uma ocupacao coletiva, Z¢ Candinho ndo tinha poder para

autorizar tal permuta.

A relagdo entre Z¢ Candinho e¢ a comunidade do Capao do Zezinho parece
caracterizar a atualizagdo da situacao limitrofe vivida por aqueles caxixds que serviram ao

dominador. Sampaio, no relatorio Cedefes/ANAI, analisa a questdo da seguinte forma:

Ndo se pode deixar de observar aqui como a figura do senhor Zé
Candinho, tido como o ultimo herdeiro na area dos kaxixo “tirados
para jagunc¢o”, dos quais seu pai, Tonho Candinho, foi certamente, o
personagem mais notavel, persiste, de certo modo, atualizando a
polaridade instaurada entre os Kaxixo ha mais de duzentos anos com a
implantag¢do da dominagdo dos “brancos” e da “lei de Kaxixo”.
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Morando sozinho e isolado na Pindaiba e detendo, destacadamente, a
maior dentre as posses de terra dos Kaxixo, ele parece atualizar uma
relagdo de admiragdo, respeito e temor da parte dos outros Kaxixo por
assumir a situagdo limitrofe do personagem contempordaneo que remete,
inquestionavelmente, a ruptura originaria, ao ‘“segredo”, ao vinculo de
honra que os “ndo batizados” sdo capazes de manter e acionar, real ou
potencialmente, com o dominador [segundo Djalma, os jagungos ndo
eram batizados para manter em segredo sua identidade; e o pai de Z¢
Candinho parece ter sido o ultimo caxix6 a ter exercido tal atividade.
Apds sua morte, tornou-se possivel entdo revelar a jagungagem, mortes e
ruptura do proprio grupo].

Deste modo, a atual barganha entre o senhor Zé¢ Candinho e um
pretenso herdeiro da Sdo José propicia, mais uma vez, como no
assassinato de Cambino, a reprodugdo da violéncia do conquistador
sobre seus parentes e a atualiza¢do, na memoria e na vida, das cenas
que parece representar o signo maior da propria instaura¢do da
sociedade e da lei dos Kaxixo. Assim, destruir e atear fogo nas rogas,
arrancar cercas, ocupar areas com gado, realizar ameagas de morte
constituem praticas ocorridas contra os Kaxixo tambem e ainda durante
o ano de 1998. Porém, como afirma Djalma, houve um “avanco” na lei
de seu povo. Atualmente, o grupo possui maior clareza sobre seus
direitos. Conquistando o apoio de instituicoes e entidades, os Kaxixo
resistem ds ameagas e pressoes para expulsdio da terra, dando
seguimento a luta pelo reconhecimento étnico oficial (Sampaio apud
Caldeira et alli; 1999: 29-30).

Ap0s o conflito em 1986, os caxixo6s deram inicio a reivindicag@o pelo seu direito a
terra ao 0rgdo indigenista oficial (Funai). O procedimento adotado pela agéncia nacional foi
estudar o caso e solicitar um laudo antropoldgico sobre a identidade indigena caxix6. Em
1994, a antropologa Maria Hilda Paraiso, responsavel pelo laudo, concluiu pela nao

identidade indigena do grupo.

Nesse momento, os caxixds formaram seu conselho indigena, iniciaram sua
participa¢ao no movimento indigena regional e nacional, conquistaram apoio de entidades
ndo governamentais, rejeitaram o laudo antropologico da Funai que ndo os reconhecia
como indigenas e denunciaram a destruicdo de sitios arqueologicos na area por eles

ocupada.

De forma impar, o caso da identidade indigena caxix6 foi alvo de uma larga

producdo de relatorios técnicos. Como ja indicamos anteriormente, o primeiro deles foi
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produzido por Paraiso mediante solicitacdo da Funai em 1994. No periodo de 1998 a 1999,
as organizagdes ndo governamentais Cedefes e ANAI produziram um relatorio a respeito
do tema, que forneceu “uma etnografia basica dos Caxixd, contendo mapas, genealogias,
um censo por casas e familias, informagdes sobre a vida econdmica e as multiplas esferas
da vida social, bem como transcricdo de narrativas orais, descri¢do de algumas situagdes
sociais e producdo de documentos relevantes para a compreensdo dessa populacio”
(Oliveira; 2003: 166). O relatorio também conteve dados sobre alguns dos sitios
arqueologicos identificados pelos caxixds na area rural de Martinho Campos e Pompéu e
dados referentes a historia oficial da regido. Ainda em 1999, a Procuradoria da Republica
em Minas Gerais, através do trabalho da perita em antropologia Ana Flavia Moreira Santos
e do procurador Dr. Alvaro Ricardo de Souza Cruz, produziu o laudo “4 histéria ‘td é ali”:
sitios arqueologicos e etnicidade”, com a finalidade de apurar as denuncias realizadas pela
comunidade do Capao do Zezinho acerca da destrui¢do dos sitios arqueoldgicos na margem
direita do rio Para. Por recomendagdo do Procurador, o laudo deveria conter uma analise
sobre a identidade do grupo que alegava ser indigena e manifestava uma relagdo de
prote¢do com os sitios. O referido laudo além de elucidar o contexto das denuncias caxixds
e a relagdo que essa populagdo estabelecia com os tais sitios, apresentou dados histdricos e
etnograficos de extrema relevancia para a compreensao da realidade vivida pelos caxixoés.
Por solicitagdo expressa do Procurador, o estudo também incluiu “uma andlise detalhada”

do laudo de Paraiso (Oliveira; 2003: 167).

O laudo da Procuradoria concluiu pela identidade indigena do grupo, contrapondo-
se aquele encomendado pela Funai (Paraiso), e em funcao da conclusdao do seu documento,
a PRMG agiu no sentido de atuar na garantia dos direitos indigenas daquelas pessoas,
conforme prevé nossa Carta Magna. A Procuradoria da Republica em Minas Gerais
recomendou, entdo, oficialmente, a Funai a insercdo do povo Caxixd nos programas
direcionados aos povos indigenas no Brasil. No entanto, de forma surpreendente, o 6érgao
indigenista nacional entendeu ser necessario ainda mais um parecer antropoldgico com
relacdo ao caso. O atendimento e a garantia dos direitos do povo Caxixd mais uma vez
foram postergados e o caso foi novamente remetido aos antropdlogos, num contexto em
que ¢ dado a eles (nds) a equivocada fungdo (poder) de dizer quem sdo os povos indigenas

no Brasil contemporaneo (ver Oliveira; 2002a).
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A Associacao Brasileira de Antropologia (ABA), no intuito de atender solicitagao
formal da Funai, indicou Jodo Pacheco de Oliveira para realizagdo do novo relatorio, que
deveria conter uma analise € uma conclusao acerca dos dois laudos ja produzidos: Paraiso
(Funai) e Santos (PRMG). Apds a realizagao de visita a comunidade, leitura detalhada dos
dois laudos e do relatorio Cedefes/ANAI e das demais pesquisas bibliograficas; em 2001,

Oliveira apresentou seu relatorio, que concluiu pela identidade indigena caxixo.

Nesse sentido, dois laudos e dois relatorios técnicos foram produzidos no intuito de
apresentar analises referentes a identificacdo indigena caxixo. De forma singular, esse caso
sofreu um exaustivo debate, o que nos permite afirmar que tal questdo foi esgotada de
forma muito mais completa que qualquer outro caso administrativo de identidade étnica que

temos conhecimento.

11.3) Lugares da histéria

A destrui¢ao de sitios arqueoldgicos na regido de Martinho Campos e Pompéu foi
alvo de dentincia caxixé ao Ministério Publico Federal no ano de 1998. O processo
administrativo desencadeado a partir de entdo foi responsavel pela retomada da discussao
sobre 0 acesso caxix0 aos direitos indigenas previstos na Constituicdo Federal. Em funcao
dos sitios arqueologicos, matéria de relevancia para a comunidade do Capao do Zezinho, o
poder publico federal realizou ampla investigacdo acerca da situacdo vivida por aquelas
familias, o que proporcionou material suficiente para solicitacdo da inser¢do dos caxixos

nas politicas publicas destinada aos povos indigenas.

Os caxixds sdo os principais responsaveis pelo descobrimento e prote¢do desses
sitios. Considerados como lugares sagrados, aos olhos dos caxixds esses sitios abrigam a
historia de seu povo. Eles sdo compreendidos como uma concretizacdo da origem e da
presenca indigenas na regido. Eximios guardides, eles denunciam toda e qualquer ameaca

ou acdo que possa vir a causar danos a esses lugares de memoria.

A comunidade do Capdo do Zezinho foi a primeira a solicitar a presenca de um
arquedlogo na regido. Alenice Motta Baeta, através do Cedefes, em 1995, foi a profissional

responsavel pelo primeiro relatorio técnico a respeito do assunto.
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Os primeiros levantamentos arqueologicos em Martinho Campos e
Pompeéu, localizados na Bacia do Baixo Rio Para, tributaria do Alto Sdo
Francisco, iniciaram-se em 1995, quando integrantes da comunidade
indigena Kaxixo, solicitaram vistoria de um arqueologo nestes
municipios, que segundo eles “tinham muitas coisas antigas de indios”.

Nesta oportunidade, foram identificados e registrados cinco sitios
arqueologicos, tendo sido produzido um relatorio de campo sobre os
seus resultados®'. Posteriormente, a partir de uma solicita¢io do
Ministério Publico Federal, incorporou-se junto a equipe de
antropologia, trabalhos relacionados a levantamentos arqueologicos,
que foram realizados por Fabiano Lopes de Paula, arqueoclogo do
Instituto do Patriménio Historico e Artistico Estadual - IEPHA. Trés
novos sitios arqueologicos (Pré-coloniais e historico) foram
identificados nas adjacéncias da localidade denominada Capdo do
Zezinho.

O Baixo Rio Pard ainda ¢ uma regido desprovida de pesquisas
arqueologicas sistematicas. Além de Pompéu e Martinho Campos,
somente os municipios de Bom Despacho, Pitangui e Nova Serrana,
haviam sofrido rapidas vistorias, sendo que todas decorreram de
descobertas fortuitas de evidéncias pré-coloniais lito-ceramicas (Baeta
apud Caldeira et alli; 1999: 58).

Expressao recorrente no discurso de Djalma, os sitios arqueologicos sdo
identificados como o “lugar da historia”. A expressdo ¢ utilizada pelo cacique, que
inclusive foi motivo do titulo utilizado por Santos quando da elaboragdo do laudo da
PRMG: “a historia ta é ali”. Segundo Santos, os sitios localizados pelos caxixés

funcionam como indices concretos da memoria coletiva, sumariando
todo o passado caxixo desde seu principio mitico — o tempo antes do
1500, tempo dos antigos e do povo da Made Joana — até época mais

recente, sinalizada pelas marcas deixadas pelos caxixos nas terras
trabalhadas por eles (Santos; 2003: 45).

O cacique Djalma ¢ o principal conhecedor dos sitios localizados pelos caxixds. Ao
longo dos anos, muitos foram detectados pela comunidade, que na oportunidade da
primeira visita de um arquedlogo, solicitou “orientagdes a respeito dos procedimentos
necessarios quando da descoberta de novos locais antigos de indios” (Baeta apud Caldeira

et alli; 1999: 59). Essa solicitagdo adveio da preocupacao dos caxixds com a integridade

61 Baeta; 1996a. Para descrigdo de alguns sitios, ver também Baeta, 1996b.
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dos sitios, que segundo eles estavam sendo destruidos em fun¢do do conflito de terras

vivido entre eles e os fazendeiros.

Segundo denuncias desta comunidade, em 1995, inumeras evidéncias
arqueologicas encontradas na Fazenda Sdo José, em especial pedagos
de potes ceramicos, foram coletados, colocados em sacos e jogados no
rio a mando de alguns fazendeiros da regido. Este dado ndo péde ser
confirmado nos trabalhos de campo, mas é fato, que os sitios
arqueologicos mais proximos das residéncias dos integrantes desta
comunidade, mais facilmente vigiados, sdo os mais conservados,
apresentando inclusive maior numero de testemunhos na superficie do
solo (Baeta apud Caldeira et alli; 1999: 59).

Sobre os sitios arqueologicos ja detectados na regido da Bacia do Baixo Rio Para e

aqueles detectados na regido proxima ao Capao do Zezinho, Baeta informa:

A maioria dos sitios vistoriados nestes municipios [Abaeté, Bom
Despacho, Pitangui, Nova Serrana e Pompéu] foi caracterizada como
sitios a céu aberto com aproximadamente 300m de extensdo,
apresentando em sua area perceptivel na superficie do solo, fragmentos
ceramicos esparsos, material litico polido, bem como manchas escuras
circulares, possivelmente, evidéncias de antigas habitagoes indigenas,
dentre outros tipos de testemunhos. Muitos dos fragmentos ceramicos
apresentam variadas dimensoes e espessuras, alguns, possivelmente
componentes de grandes igacabas-urnas funerarias globulares, comuns
ao padrdo de enterramento dos grupos indigenas do periodo pré-
colonial entre +3.000 e 500 BP% em todo o Brasil Central.

Muitos destes sitios arqueologicos em Minas Gerais foram atribuidos a
Tradi¢do Sapucai (variedade regional de uma Tradi¢do Ceramica mais
ampla, a Aratu), associados aos padroes culturais dos grupos Jés.
Segundo Prous, na regido sudoeste do estado, “esses sitios costumam
ser atribuidos aos ‘Cataguds’, que resistiram demoradamente aos

invasores brancos, mas que ndo chegaram a ser estudados.”
(1992:352)

Contudo, ha também registros de sitios arqueologicos tipicos da Cultura
Tupi-Guarani, que ocuparam ao longo do periodo pré-colonial, vastas
areas em todo o territorio, que hoje constitui o estado de Minas Gerais.
Muitas das ocupagoes do periodo cerdmico Tupi-Guarani podem ter
sido, inclusive, mais antigas do que as de alguns grupos Jés. No Vale do
Rio Doce, por exemplo, dados arqueologicos apontaram um grande
numero de sitios arqueologicos Tupi. No entanto, na época do contato,

62 Before Present - Antes do Presente
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ndo houve referéncias etnograficas sobre a ocupacdo destes grupos
naquela por¢do territorial.

[Com relacdo aos sitios detectados pelos caxixds na regido proxima ao
Capao do Zezinho estes] Localizam-se, na maioria das vezes, proximos
a drenagens, corregos e rios, tendo sido percebidos, sobretudo, grandes
fragmentos ceramicos, estruturas de fornos, além de instrumentos liticos
polidos, tais como: machadinhas, batedores, mdo-de-pildo e quebra-
cocos (Baeta apud Caldeira et alli; 1999: 58-9).

Desde 1995, Baeta tem se dedicado a atender as solicitacdes dos caxixos sobre
registro e orientagdes acerca dos procedimentos adequados a cada localizagdo de novo sitio,
ameaca ou denuncia de destruicdo dos mesmos. Ao longo desse periodo foram detectados
por ela 14 (quatorze) sitios arqueologicos, a maioria deles localizados no seguinte
perimetro: “micro-bacia do cérrego Pindaiba até a fazenda Itaoca, na margem esquerda do
rio Par4, e na margem oposta, entre as fazendas do Pari e Sdo José¢” (Baeta apud Caldeira et
alli; 1999: 61). Além dos sitios encontrados nesse perimetro, Baeta registra a indicacao de
outros sitios que se encontram destruidos ou semi-destruidos (total de quatro sitios) e outros
(trés) que ela definiu como de “referéncias materiais e intangiveis” (Baeta apud Caldeira et

alli; 1999: 68 e 70).

Os sitios arqueoldgicos de forma muito recorrente no conhecimento de senso

63 ~ . . ’ . . ~ . , . .
comum’” sdo percebidos como material passivel de uma investigacao cientifica objetiva e
de um diagndstico certeiro, capaz de oferecer o “retrato” de um momento da historia de
forma isolada. Sem dlivida, hé essa possibilidade. Contudo, a arqueologia ndo se configura
como um conhecimento que apenas gera informacdo nesse contexto objetivo. Sua
contribuicdo para os estudos referentes a historia, antropologia, entre outras, advém,

sobretudo, da sua capacidade de reflex@o e contextualizagao.

Baeta ressalta em seu trabalho que poucos sao os sitios que proporcionam a relagao
direta entre o material encontrado, seus antepassados e o grupo atual. A atribuicdo linear,
nesses casos, ¢ rara em funcdo da propria dindmica dos grupos étnicos em construir e
reconstruir sua vida coletiva. Nesse sentido, a etnoarqueologia adquire importante papel no

contexto da pesquisa arqueologica.

63 Para uma discussdo sobre o pensamento de senso comum, ver Sousa Santos (2002).
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Sobre esse assunto e o estudo realizado junto a comunidade do Capao do Zezinho,

Baeta ressalta:

Os sitios arqueologicos pré-coloniais identificados e cadastrados na
regido historicamente apreendida pela comunidade Kaxixo, ndo podem
ser diretamente atribuidos aos antepassados da mesma. Mesmo em
regioes onde as pesquisas arqueologicas sdo mais proficuas, é quase
impossivel, com raras excegoes, identificar com exatiddo a autoria
étnica dos testemunhos coletados, tdo pouco uma atribui¢do linear a um
grupo étnico atual, visto a continua construg¢do e rearranjos Socio-
politicos, intertribais dos grupos indigenas na ‘“pré-historia” e,
principalmente, durante os ultimos séculos, apos o contato com os
vorazes colonizadores.

Quando esta atribuigdo cultural direta é feita, normalmente, baseia-se
em abordagens etno-arqueolégicas64 que devem sempre ser
fundamentadas em pesquisas extremamente aprofundadas, com um
extenso levantamento de fontes etnograficas, além é claro, de
escavagoes arqueoldgicas sistemdticas em sitios arqueologicos
diagnosticos. [...]

Erroneamente, os sitios arqueologicos pré-coloniais, na grande
maioria das vezes, sdo considerados registros congelados de uma
época, ndo sendo apreendidos numa perspectiva historica.

Ao longo do tempo, um ambiente munido de testemunhos do passado,
0s mais remotos que sejam, podem ser interpretados e reinterpretados
por culturas adventicias, como também por grupos indigenas atuais,
independente da relagdo de parentesco ou cultural existente entre os
mesmos.

Sob essa perspectiva, um territorio historico ou cultural pode ser
considerado “‘um espago percebido e sentido pelos homens em fungdo
tanto dos seus sistemas de pensamento como de suas necessidades. A
percepgdo do espacgo real, campo, aldeia ou cidade, vém somar-se ou
combinar-se a elementos irracionais, miticos ou religiosos” (Dolfus,
1982: 52) (Baeta apud Caldeira et alli; 1999: 60. Grifos nossos).

64 < . . . EIRT ~
A Etnoarqueologia caracteriza-se por propor uma forma de estudo interdisciplinar, em que a compreensao

de vestigios materiais do passado pode ser feita enquanto um testemunho dos comportamentos humanos
através do intercruzamento de dados de diferentes naturezas. Essa compreensdo se efetiva, portanto, através
de um método analdgico, comparando fatos materiais conseqiientes de comportamentos observados
etnograficamente e/ou descritos nas fontes documentais com os testemunhos arqueoldgicos. [...] Desta forma,
esta se pensando aqui numa Etnoarqueologia que contribua ndo so para interpretarmos o passado através do
presente, mas também o presente com uma perspectiva historica, contemplando o passado” (Assis & Garlet;
2002: 209).
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A contribuicao da analise estabelecida pela arquedloga ¢ fundamental para que os
sitios caxixds possam ser compreendidos em seu conjunto e contexto contemporaneo.
Santos ressalta em seu relatorio (laudo), que

os significados atribuidos as evidéncias arqueologicas encontradas na
regido ndo tém sua logica restrita a qualquer sitio em particular. E no

complexo formado pelo conjunto de sitios que se encontram a base e a
explicacdo das interpretagoes nativas elaboradas sobre um sitio

especifico (2003: 45).

Compreender a relevancia dada pelos caxixds a esses sitios somente se torna
possivel mediante o entendimento de que esse grupo, constituido por uma origem
heterogénea, realiza uma leitura propria desses espagos, que segundo a arqueologia, nao

possuem “uma atribuicao cultural direta”.

Ao atribuir significado e valor simbolico a esses sitios, lugares da historia, os
caxix6s percebem tais espagos de forma mitica e por isso se tornam seus guardides.
Depositarios de uma histdria passada, no presente, eles sao interpretados e adquirem espago
na constituigdo de uma identidade social denominada Caxix6. Podemos dizer que esses
lugares sdao no presente o lugar onde se depositam (projetam) uma histéria enquanto
passado. Como “ndo sdo registros congelados de uma época”, os sitios sdo apreendidos
através de uma relagdo dialdgica entre o presente e o passado. Nesse sentido, eles sdo
(re)interpretados.

A interpreta¢do ¢ uma via de mao dupla: se por um lado os sitios sdo
inseridos na memoria coletiva, funcionando como indice da narrativa

fundadora do grupo, tornam-se, por outro, continua fonte de

informagoes, que, uma vez interpretadas, realimentam a tradi¢cdo
(Santos; 2003: 48).

Os caxix0s entendem, a cada sitio descoberto, um caminho para o
(auto)conhecimento, para o conhecimento de sua ancestralidade, que ¢ desconhecida em
sua completude, posto que atropelada pelo advento da historia (Santos; 2003: 49). Os sitios
sdo icones de um conhecimento que estabelece uma relacao de troca, em que o material do
passado ¢ revisitado pela interpretacdo do presente. E através dessa dinamica, os caxixos

sentem, refletem, dialogam e elaboram sua historia.
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11.4) A especificidade como construcdo

Habitantes das margens do rio Para, importante afluente do rio Sdo Francisco, os
caxix0s possuem sua trajetoria historica marcada por antigos e contemporaneos conflitos
fundiarios. Habitantes da destacdvel regido mineradora do Brasil Colonial, eles remetem
sua historia ao violento processo de colonizagdao do final do século XVIII, quando as
bandeiras adentraram as Minas Gerais, desbravando a regido em busca de metais preciosos.
A avida “corrida” por riquezas e terras, fez com que a regido centro-oeste mineira

vivenciasse de forma preponderante acirradas disputas por riquezas.

A necessidade de mao-de-obra escrava no trabalho do garimpo era grande. Negros e
indigenas, de diversas etnias e origens, foram trazidos pelos bandeirantes para a regido. A
essa populacao, cativa, estrangeira e etnicamente diversificada, os bandeirantes agregaram
os povos indigenas locais. Aliciados ao trabalho, esses nativos foram inseridos e
misturados a populacdo estrangeira escrava, dividindo com esta as senzalas e o trabalho no

garimpo e na lavoura.

A aparente “assimilacdo” a populacdo cativa e a miscigenacdo podem ser
compreendidas aqui como estratégia de sobrevivéncia e talvez a principal razdo pela
invisibilidade da diversidade étnica dos povos autdctones da regido na historiografia oficial.
A miscigenacdo e os poucos dados historicos oficiais referentes ao periodo anterior ao
contato dos povos nativos na regido da confluéncia do rio Pard com o rio Sdo Francisco
remetem a identificagdo dos povos indigenas locais a denominagdes genéricas, como:

tapuias, selvagens, barbaros, gentios, negros da terra, caiapos, carijos, entre outros.

Todavia, vale ressaltar que no contexto da colonizagdo, da luta pela sobrevivéncia
fisica dos povos escravizados, inevitavelmente a vida cultural sofre significativas
transformacgoes, sendo a identidade étnica resultado de constantes elaboragdes e re-

elaboracdes coletivas.

Segundo Jodo Pacheco de Oliveira, supor que os indigenas, tal como falamos deles

hoje, sempre existiram € um grave equivoco. Segundo esse antrop6logo:
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Um notavel historiador da ciéncia, George Stocking Jr., chamou isto de
o ‘vicio do presentismo’: descrever os fatos e idéias do passado com os
olhos do presente, tomando o que nos é familiar e natural como
contempordneo aos fatos relatados do passado.

Entrando diretamente no assunto, ndo podemos supor — muito menos
instilar ou reforcar em outros (juizes, legisladores, indigenistas, nos
proprios indios ou no publico em geral) uma tal crenca — de que
aqueles indios com que estamos lidando concretamente, em nossas
pesquisas ou nas agoes cotidianas, sempre existiram e que sdo,
portanto, anteriores a constitui¢do da nagdo brasileira, e nem de que, se
dispuséssemos de lunetas mais possantes, ou ainda se encontrdssemos
algum registro esquecido de um cronista colonial, poderiamos localiza-
los perfeitamente no passado, ha séculos de distancia, bastante
modificados, é verdade, mas ainda reconhecivelmente eles (1999: 105-
106. Grifo nosso).

Segundo Oliveira, populagdes indigenas com baixo grau de distintividade cultural,
marcadas por processos historicos de mudanga e por mecanismos de transferéncia,
dominagdo e integragdo sociocultural ndo oferecem, em geral, muito interesse (1999: 99).

No entanto, ressalta o antropologo,

se aprendemos as licoes de outras correntes da antropologia e das
ciéncias humanas, se acreditamos que é mais fecundo estudar as
unidades sociais situando-as no tempo e na historia (ver Turner, 1973;
Wolf, 1982); se abordamos as suas institui¢oes e a construg¢do de suas
fronteiras como resultado de processos politicos e identitarios ocorridos
em uma Ssitua¢do de interagdo especifica (ver Barth, 1969); se
percebemos a necessidade de uma andlise dos fluxos culturais e das
agéncias sociais que perpassam unidades étnicas, nacionais e regionais
(ver Anderson, 1983; Barth, 1988 e Hannerz, 1996), entdo devemos
valorizar bastante as investiga¢oes atuais que se realizam em diversas
institui¢oes de dentro e de fora da regido, sobre os chamados ‘“‘indios
aculturados”, “misturados” ou “integrados” (1999: 99-100).

Por imposi¢do e ou estratégia de sobrevivéncia, a “mistura” marcou a trajetoria
caxix6 como insignia. Em oposi¢do a imagem estereotipada de “indio” - ser “selvagem”,
“primitivo”, “puro” -, os caxixds se apresentam a sociedade contemporanea como um grupo
assumidamente misturado. No entanto, ao contrario do que rege o imaginario popular e as

antigas politicas nacionais assimilacionistas, a comunidade do Capao do Zezinho entende a
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“mistura” como elemento legitimo da constitui¢do de sua identificacdo indigena - de sua
historia.
Com relacdo a tal questdo, Oliveira afirma:
a demonstragdo de que uma coletividade se enquadra na situagdo de
indigena se faz mediante a investigagdo de seus critérios identitdrios e a
explicitacdo de fatores simbdlicos que conectam os indios atuais com

as populagoes autoctones, nada tendo a ver com alguma comprovacgao
de pureza cultural (1999: 118. Grifo nosso).

A “mistura” proporciona a releitura sobre o mundo nativo caxixd e essa releitura
ndo se faz aleatoriamente; ela ¢ organizada e ocorre a partir de uma histéria comum, uma
origem pensada como comum e uma forma coletiva de se organizar e estar no mundo
(Weber; [1921] 1984). A “mistura”, ao contrdrio do que rege o pensamento de senso
comum, ndo elimina a especificidade étnica, pois a especificidade ndo se faz apenas pelo
viés do isolamento, da permanéncia, ou da continuidade, como afirma Sanchis (1998). 4
especificidade é uma construgdo. No estudo sobre identidade ¢ fundamental compreender
essa construgdo, esse dinamismo, pois as respostas dos povos indigenas ao mundo
contemporaneo ndo sdo arbitrarias, elas sdo articuladas entre si e seu projeto nio ¢
aleatorio, mas sempre “a partir de” uma trajetoria e uma interpretagdo propria do grupo

étnico (Sanchis, 1998: 06).
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Capitulo III - A DIMENSAO DAS ESCOLHAS

I11.1) Os caxixés do Capdo do Zezinho
Distribuicdo espacial

Na area do Capao do Zezinho existem 19 residéncias; 01 escola, que em 2005
iniciou seu funcionamento como escola indigena (Escola Indigena Caxixé Itaoca Sérgia);
01 posto de saude recentemente construido pela Funasa através do Programa de
Atendimento a Saude Indigena (Posto Municipal José Vicente de Oliveira); 01 igreja
catolica em fase final de construgdo; 01 Casa de Ritual; 01 bar e 01 telefone publico; € uma

nova casa em construcao.

Na area Fundinho ha 06 residéncias e suas respectivas rogas familiares. Na area
Pindaiba (margem direita do Par4, localizada a 6 km do Capao do Zezinho) ha a residéncia
de Maria Caxixo, filha de Z¢ Candinho, que atualmente estd desocupada. E na area da
Criciima (a aproximadamente 3 km do Capao do Zezinho na margem esquerda do Pard),
existe a residéncia de Eva Caxix6 que, apos o falecimento de sua mae, Dona Antonieta, se

mudou para o Capao do Zezinho.

A distribuicdo espacial caxixé mantém a forma de ocupagdo historicamente
apresentada pela memoria social do grupo, salvo algumas migracdes: os descendentes do
povo Tio e do povo Gentio mantém-se na margem esquerda do Para, e os descendentes da
Mae Joana e do povo da Vargem do Galinheiro na margem direita. O Capao do Zezinho
atualmente possui moradores descendentes principalmente da Mae Joana (como € o caso do
proprio cacique Djalma) e do povo Tio. A residéncia existente na localidade denominada
Criciima pertence a familia de Antonieta, que descende da unido entre uma fazendeira e
um indigena caxix6 descendente do povo do mato que ocupava a margem direita, contudo,
nao do mesmo grupo familiar que Mae Joana. O pai de Antonieta era do grupo familiar do
velho Candinho, que atuou como jagunco. Antonieta se casou com Verissimo, descendente
também da margem direita, todavia, vinculado ao grupo familiar de Mae Joana. O

Fundinho abriga familias cuja descendéncia ¢ de Mae Joana; e a Pindaiba, os descendentes
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do grupo familiar que serviu como jagunco, identificado como povo do mato da margem

direita.

Os dois grupos familiares que possuem sua historia vinculada a atividade de
jagunco ou de unido com donos de fazenda através de lagos de parentesco sdao os grupos
que possuem suas residéncias geograficamente mais distantes do nucleo central do Capao
do Zezinho. Fundinho, apesar de localizar-se na margem direita, encontra-se situado
defronte; e as familias que residem ali freqiientam diariamente o Capao do Zezinho, ao
contrario das familias que ocupavam Pindaiba e Criciima.

Segundo Djalma, Antonieta sofreu mais que os outros Kaxixo as
ameagas e perseguicoes dos fazendeiros, pois havia sempre o medo de
que ela viesse a conseguir legalizar sua situag¢do de herdeira da

fazenda, apesar destes jamais assumirem sua relagdo de parentesco com
ela, conforme esclarece seu neto, Jerry (Caldeira et alli; 1999: 24).

Eles tinham medo de um dia a lei descobrir que a metade da fazenda é
dela. Ela sofreu demais, sofreu mesmo! E vingam até hoje do Jerry
também. A rixa da familia continua para ajudar fazer vinganga (Djalma,
18/01/1999 apud Caldeira et alli; 1999: 24).

De acordo com Djalma, Antonieta sofreu duplamente as dificuldades vividas por
seu povo, pois identificada como descendente de fazendeiros (ela era neta de Firmina, irma
de José Vitor), os caxixds temiam que ela pudesse se aliar aos fazendeiros; e estes, por sua
vez, temiam que ela tentasse reaver seus direitos enquanto herdeira daquela terra. Segundo
Djalma, a familia de Antonieta resistiu ndo apenas a violéncia de José¢ Vitor, que
concentrava suas ameacas nesse grupo familiar, como também ao preconceito dos proprios

parentes indigenas.

Seus descendentes (em destaque Eva e seu filho Jerry) entendem que a existéncia de
sua casa na Criciuma até hoje ¢ uma vitoria de sua familia. Ap6s o casamento dos filhos e o
falecimento de sua mae, Eva ficou sozinha na casa. Temerosa pela sua proximidade com a
sede da fazenda Criciuma e pelo fato de estar isolada do restante das moradias caxixos, ela
se mudou para o Capao do Zezinho em 2001. A saida de Eva e Jerry da Criciuma fez com

que a comunidade sentisse a perda da ocupacdo de um importante espaco. Aparecida
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Caxix0, professora indigena (22 anos), em uma das entrevistas, ressalta a importancia desse
lugar para a comunidade do Capao do Zezinho.

A: La na Criciuma...La vivia, né, outra comunidade da gente, mas la tem
fazendeiro, né?! A Eva saiu de la, ai, ficou esquisito, né?! Parece que
acabou la.

V: La na Criciuma?

A: E, 1d na Cricitima, né. Por exemplo: se viesse todo mundo [para terra]
podia estar ali... Nao ser s6 aqui no Capdo do Zezinho, mas...

V: Vocé falou com certa tristeza. Parece que acabou a Criciuma quando a
Eva veio para ca?

A: Porque a gente ia l4, a gente, né, ficava ld com eles ld. Mas, agora... E
bom que ela veio para perto da gente. Mas parece que aquele lugar ficou
s0 deles [dos fazendeiros]. (Capao do Zezinho, 24/06/2006)

Eva e Jerry tentaram manter a casa, ainda que vazia. Eles ndo queriam perdé-la, pois
segundo eles, aquele ¢ um espago “duplamente” seu: pela ocupagdo antiga caxixd e pela
regra das terras de heranga imposta pelas familias colonizadoras. No entanto, atualmente, a

casa esta abandonada.

A resisténcia da familia de Antonieta ¢ valorizada pelo cacique, que ap6s o conflito
de 1986, iniciou um processo de didlogo com a comunidade do Capao do Zezinho a fim de
alterar a relagdo de discriminacdo vivida entre os grupos. Nesse sentido, Djalma enfatizou
para a comunidade o esfor¢o de Antonieta em manter-se na terra e impedir o dominio de
José Vitor; enfatizou sua ascendéncia paterna caxixd e seu casamento com Verissimo
Caxix6 (descendente de Mae Joana); seu conhecimento da historia antiga e o interesse
demonstrado por sua familia em reivindicar os direitos indigenas. Nesse momento, o
discurso étnico € assumido por Jerry e Djalma de forma enfética no intuito de amenizar

conflitos internos.

O esfor¢o do cacique fez com que a relagdo entre os grupos fosse alterada. Durante
a década de 1990, o neto de Dona Antonieta, Jerry Caxixo, foi escolhido vice-cacique e foi
o autor da denuncia da destruicdo dos sitios arqueoldgicos na Procuradoria da Republica
em MG. Jerry se destacou nesse periodo no movimento indigena regional e tornou-se o

porta-voz dos caxixds juntamente com o cacique Djalma. No entanto, em fungdo de
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divergéncias internas, ele nao mais reside no Capao do Zezinho. Atualmente, casado com

uma nao india, ele reside em Belo Horizonte®,

Em Logradouro, area localizada distante aproximadamente 12 km do Capao do
Zezinho, estdo os descendentes da familia Tio e Mae Joana. Sérgia (v6 Sérgia como ¢
conhecida pelos caxixos), mae de Djalma, morou muitos anos nessa comunidade. De
acordo com o cacique, atualmente existem 12 domicilios caxixés no Logradouro, entre

outros domicilios de ndo indios.

Como representantes de uma vida ainda isolada (povo do mato), os caxixds
apresentam Mae Joana e¢ o caxixd Tio como principais referéncias. O cacique Djalma
entende que esses sdo os legitimos representantes do pé da drvore® caxixé. No periodo
contemporaneo, a descendéncia dessas duas figuras centrais nas relagdes de parentesco
define a organizagdo espacial e social das familias que ocupam as margens do rio Paréd. Nos
tempos atuais, os caxixos que habitam a area rural possuem sua populagdo centralizada na
descendéncia de cinco membros da comunidade: vo Sérgia (Mae Joana), vo Chica (povo
Tio), Dona Antonieta (povo Tio), Dona Josina (povo Tio) — margem esquerda do Para; Jodo
Isabel (Mae Joana) e Z¢é Candinho (Mae Joana) — margem direita. O modo de ocupagao
territorial mantém a forma relatada pelos caxixdés como no tempo “antes dos mil e

quinhentos”.

5 Jerry e sua esposa residiram no Capdo do Zezinho por um periodo. No entanto, em fungio de divergéncias
internas, eles se mudaram para a cidade de Pompéu e posteriormente para Belo Horizonte. Interessado e
atento as questdes referentes a luta caxixd, ele acompanha o desenvolvimento do processo étnico através do
contato freqiiente com sua mae.
66 N . . - , .

Expressao utilizada por Djalma, a metafora que utiliza o simbolo da arvore se faz bastante recorrente na
dindmica étnica para diversos povos indigenas no Brasil (galho, tronco, ponta de rama, etc). Djalma ainda se
refere aos caxixos jovens como “galhinhos” e aos mais velhos como “tronco”.
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Area Localizacao Grupos familiares Ascendéncia
contemporineos (“0 pé da dirvore”)
Capao do Zezinho | Margem esquerda do | vo Sérgia, Dona Josina | Mae Joana e povo
rio Para e vo Chica Tio
Criciima Margem esquerda do Dona Antonieta Povo Tio
Pard
Logradouro Margem esquerda do | v6 Sérgia e v Chica | Povo Tio e Povo da
Para Mae Joana
Fundinho Margem direita do Jodo Isabel Mae Joana
Para
Pindaiba Margem direita do José Candinho Mae Joana
Para

Nao foi possivel estimar a extensao total da terra que os caxix6s ocupam. A area do
Capao do Zezinho possui extensdo de aproximadamente 05 (cinco) hectares; Fundinho, 10
(dez) hectares; Pindaiba na margem direita, 20 (vinte) hectares; e Criciima, 01 (um)
hectares (Caldeira et alli; 1999: 30). Nao foi possivel estimar a area ocupada em
Logradouro por esta estar localizada em area de fazendas e ndo constar em nenhuma
bibliografia pesquisada. No entanto, Logradouro ¢ considerado pelos caxixds uma
localidade de extrema relevancia histérica, tendo sido também alvo de pleito da
comunidade do Capao do Zezinho a Ruralminas, quando da sua vistoria na regido na
década de 1980. Djalma informa que a area vistoriada pelo 6rgdo estadual possui 4,067

hectares, no entanto, ele afirma que a ocupagao caxixé expande tal perimetro.

A extensdo total de todas as areas ainda ocupada pelos caxixds deve ser de

aproximadamente 40 hectares.

Através de entrevistas semi-estruturadas realizadas com representantes da
comunidade Capao do Zezinho foi possivel tracar as principais areas de migracdo dos
caxixos. Fundinho, Pindaiba e Diamante, inseridas no perimetro da conhecida fazenda Sao
José, e a area urbana da Vargem do Galinheiro, em Pompéu, sdo as principais areas de

migracao caxix6 na margem direita do rio Para. Logradouro, Brejo, Varginha, Urubu, Bom
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Sucesso, Grota D’Agua, Ponte Alta e Pindaiba67, contidas no perimetro da conhecida
fazenda Criciima, caracterizam as principais areas de migragdo na margem esquerda do
referido rio. Todavia, além dessas areas, muitos dos moradores do Capao do Zezinho ja
residiram nas areas rurais do municipio goiano de Itaberai. As areas urbanas de Ibitira,
Pompéu, Martinho Campos, Para de Minas, Belo Horizonte e Curvelo também foram

citadas pelos caxixos do Capao do Zezinho como locais em que ja residiram.

J& a ocupagdo ndo indigena na regido, que teve inicio, conforme ja mencionado, nos
primeiros anos do século XVII, com as bandeiras, teve sua consolidagdo no século XVIII

através da acgdo de capitdo Inacio de Oliveira Campos e de Dona Joaquina de Pompéu.

Djalma afirma que no decorrer da historia de dominio da familia Oliveira Campos,

duas grandes fazendas se consolidaram na margem direita:

- Fazenda Paulista: adquiriu este nome em funcdo do casamento de uma das
filhas de Dona Joaquina com um paulista. Esta fazenda ocupava a regido do

rio Para até o Paraopeba e rio do Peixe.
- Fazenda do Laranja: rios Para, Paraopeba e Sao Francisco.

Segundo Djalma, Fabrisco e muitos caxixos ajudaram na constru¢do do Buriti da
Estrada, atual municipio de Pompéu. Segundo ele, os caxixos, naquela época, costumavam
roubar animais das fazendas para se alimentarem. Os caxixdés do Capao do Zezinho
entendem essa atitude como uma das poucas formas de reacdao indigena possivel a
dominacdo sofrida. Vigente até muito recentemente (no entanto, através do roubo de
produtos da roga), essa pratica era justificada pelos caxixos, que alegam o seguinte: “nao

roubamos, apenas pegamos o que ¢ nosso por direito”.

Quando a Vila de Buriti da Estrada se expandiu, o capitdo Olimpio se casou com a
neta de Dona Joaquina e construiu na fazenda Quati uma escola para jagungo®. Tonho
Candinho formou-se ali. Segundo Djalma, a escola para jagunco foi construida no local

conhecido como Pasto Grande — area onde os caxix0Os realizavam seus casamentos. De

%7 Localidades com o nome Pindaiba existem em ambas as margens do rio.

8 A construgdo de um local especifico para formagdo de jaguncos e a pratica da jagungagem na regido
apresentam-se, no discurso do memorialista, como aspectos constitutivos da histéria caxixd. Nesse sentido, o
tema caracteriza importante material para uma discussdo e problematizagdo etnografica e tedrica mais densa.
Todavia, isso exigiria uma maior investigacdo e um enfoque direcionado a questdo da jaguncagem, algo que
foge ao escopo dessa dissertacao.
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acordo com o cacique, a inten¢do era eliminar as praticas e os espacos de uso exclusivo do
grupo e construir ali ndo apenas um espaco de dominag¢dao do “povo do governo”, mas,
sobretudo, um espaco para investidas contra os caxix0s — com formagdo e participacao

inclusive de alguns deles.

Segundo Djalma Caxixd, Alvarina, uma das netas (talvez bisneta) de Dona Joaquina
Bernarda da Silva de Abreu Castelo Branco e de capitdo Inacio de Oliveira Campos, ao se
casar com Alvaro, iniciou o dominio da familia Cordeiro Valadares na margem direita do
Par4. Segundo informacdes dos caxixos, esse casal teve 13 filhos. Os descendentes de
Alvaro e Alvarina seriam os atuais proprietarios das terras inseridas no perimetro da antiga

fazenda Sdo José.

Moacir, um dos filhos de Alvaro, se destaca na memoéria da comunidade do Capdo
do Zezinho em fun¢do do conflito de 1986, pois um de seus filhos, conhecido pelo apelido
de Z¢ Galinha, protagonizou o confronto entre caxixds e fazendeiros e foi o responsavel
pelo episodio da derrubada das cercas caxixd no Fundinho e por muitas das ameacas ja

descritas.

Valter Cordeiro e Francisco Cordeiro, que atualmente sdo proprietarios de fazendas
na margem esquerda do Pard, sdo respectivamente irmdo e filho de Sebastido Cordeiro

Valadares (um dos filhos de Alvaro e Alvarina) e Marieta de Abreu.

Jadir Cordeiro, fazendeiro que participou do conflito de 1986, € neto de Quileu e
neto de Adelaide Cordeiro, ambos filhos do casal Alvaro e Alvarina. O pai de Jadir era
filho de Adelaide com Agenor, e sua mae era filha de Quileu com uma india caxixd. Os
pais de Jadir eram entdo primos. Jadir, além de sobrinho neto de Moacir, possui

N ., . 69
ascendéncia caxix0, segundo Djalma™.

Ao contrario das caracteristicas presentes na colonizagdo da margem esquerda, em
que a heterogeneidade de familias e o antigo processo de venda de terras marcaram o

processo de formacdo das atuais propriedades rurais, a colonizagdo da margem direita

59 As relagdes de parentesco compdem o principal assunto de interesse para o cacique. Sua forma de pensar o
modo de ser caxixd perpassa pela questdo da “mistura” e a apresentacdo das relagdes de parentesco acima
descritas parecem constituir a intencdo do memorialista em atualizar a presenga do “povo do governo” na
constitui¢do étnica contemporanea caxixo.
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manteve duas grandes familias como principais detentoras daquelas terras: Oliveira

Campos e Cordeiro Valadares.

A economia regional

A regido ocupada pelos caxixds caracteriza-se por uma vegetagcdo tipo cerrado.
Atualmente, as principais atividades econdmicas existentes nos municipios de Martinho
Campos e Pompéu sdo: pecudria, cultivo de eucalipto, producdo industrial de alcool

hidratado (combustivel) e exploragdo mineral.

Regido de forte interesse econdmico, grandes empresas como Belgo Mineira (Grupo
Arcelor), CAF Santa Barbara Ltda (Grupo Arcelor) e Micapel — Pedras Ornamentais do

Brasil ali se instalaram.

Produgao de cana de agucar, de carvao de cerrado e de eucalipto, criagdo de gado
para corte e produgcdo de leite caracterizam as principais atividades econdmicas no
municipio de Pompéu, ao longo do ultimo século. A area em que se localiza a ocupacao
caxix6 nesse municipio € constituida basicamente por fazendas (pequenas e médias
propriedades rurais), cuja principal atividade ¢ a pecudria (gado para corte e leiteiro),

incluindo ainda a industria Agropéu’.

O municipio de Martinho Campos se caracteriza por fazendas de pecudria e por
grandes areas de eucaliptais (reflorestamento). Placas de identificacdo da empresa CAF
Santa Barbara Ltda podem ser observadas no eucaliptal localizado na éarea limitrofe ao
Capao do Zezinho. Contudo, a area ¢ de propriedade da Companhia Sidertrgica Belgo
Mineira, conforme relagdo de cadastro de imoveis rurais do Incra referente ao municipio de

Martinho Campos.

De acordo com pesquisa realizada no site “Investindo em Minas”, no dia

21/04/2004",

" Dados obtidos através do site IBGE e dos arquivos do Incra (Instituto Nacional de Colonizagio e Reforma
Agraria) em Belo Horizonte.

" http://www.indi.mg.gov.br/perfil/setores/mm.html
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A CAF (empresa do Grupo Belgo Mineira) implantou em Martinho
Campos uma serraria com capacidade de processamento de 1.000
metros cubicos/més, para aproveitar seu macico florestal de eucalipto
da regido de Bom Despacho. Em menos de dois anos, a empresa passou
a produzir 1.500 metros cubicos/més de madeira serrada e seca em
estufa, com tecnologia desenvolvida em parceria com a Universidade de
Hohenheim (Alemanha). A matéria-prima da CAF é fornecida para mais
de 70 pequenas industrias moveleiras que ja surgiram na regido. Uma
parte é ainda exportada e outra destinada a fabricantes de moveis de
outros estados.

A empresa Micapel — Pedras Ornamentais do Brasil possui forte presen¢a na regiao,
atuando na extracdo de ardosia e quartzo. A empresa possui jazidas nos municipios de
Pompéu e Martinho Campos, e sua sede localiza-se na cidade de Pompéu. O produto
extraido é exportado em escala mundial, segundo dados apresentados no site da empresa’.
A presenga da Micapel pdde ser observada em campo mediante placas de identificacdo da

empresa na regido e em transportes rodovidrios (caminhdes com cargas de arddsia).

De acordo com pesquisa realizada no Departamento Nacional de Produgdao Mineral
(DNPM) em Brasilia e em Belo Horizonte foi possivel constatar a presenga de inimeras
solicitagdes de pesquisa e exploragdo mineral na regido. Ardosia, quartzo, areia e diamante

compdem o objeto das principais solicitagdes.

Nesse sentido, a terra de ocupagdo tradicional caxixo, além de estar inserida num
complexo contexto de disputas fundidrias, que se intensificou ao longo dos anos, tornou-se

também alvo de interesses comerciais devido ao seu grande potencial economico.

A insercdo regional dos caxixos

De acordo com Djalma, seus antepassados, no periodo “antes dos mil e quinhentos”,
exerciam principalmente as atividades econdmicas de caga, coleta, pesca e agricultura. Tais
atividades, segundo ele, eram exercidas coletivamente e o seu produto distribuido a cada
familia, com exce¢do da atividade de roca. Apesar de o trabalho ser coletivo, cada familia

possuia seu proprio rocado.

2 www.micapel.com.br
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Em funcao da chegada dos colonizadores e da constituicdo das terras como areas de
fazenda, essas atividades sofreram um forte impacto. Apesar destas ainda se constituirem

como atividades dos caxixos, elas foram drasticamente alteradas.

Segundo os membros da comunidade do Capao do Zezinho, a caca e a coleta sdo
atualmente exercidas de forma pontual, pois exigem a locomocao pelas propriedades dos
fazendeiros. Como conseqiiéncia imediata, as atividades se concentraram na agricultura e
na pesca. Todavia, em funcdo da pressdo dos fazendeiros nas ultimas décadas, essas

atividades nao tém sido suficientes nem mesmo para garantir a subsisténcia.

Atualmente varias sdo as outras atividades exercidas pela comunidade do Capao do
Zezinho em funcdo da constituicdo das fazendas na regido. Dentre as atividades
remuneradas, os caxixoOs trabalham principalmente na manutencdo da infra-estrutura das

fazendas e como vaqueiros.

A exploragdo do trabalho rural na regido sempre foi um fato anunciado e destacado
no discurso dos caxixds aos seus visitantes. Segundo eles, em represalia a insisténcia na
luta pelos direitos indigenas, apds o reconhecimento étnico oficial, muitos fazendeiros
dispensaram a mao-de-obra caxix6. Segundo depoimentos de alguns desses trabalhadores
em 2004, os poucos que ainda os contratavam ofereciam um salario inferior ao saldrio da

regido, destinado aos demais trabalhadores ndo indigenas.

De acordo com informagdes prestadas pelo médico que compunha a equipe de
saude indigena na regido em fevereiro de 2004, Dr. Jos¢ Geraldo Monteiro de Castro, a
discrimina¢do pode ser percebida com relagdo a disponibilidade dos equipamentos de
protecao individual (EPI) exigidos por lei para determinadas atividades realizadas nas
fazendas, em que o trabalhador ¢ exposto ao contato com substiancias quimicas, como
herbicidas. Segundo ele, equipamentos de protecdo, como mascaras, luvas, 6culos, botas,
entre outros, disponibilizados aos trabalhadores regionais, nao sdo disponibilizados aos
trabalhadores caxixo6s, que apresentam significativo indice de problemas respiratdrios e

doencas de pele”.

73 Entrevista concedida pelo Dr. Monteiro no dia 27/02/2004 nas dependéncias do posto de satide da cidade de
Martinho Campos.
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As mulheres demonstram demasiada preocupacdo com o futuro de suas familias,
com a falta de emprego, a aposentadoria e o excesso de trabalho daqueles maridos que
conseguiram manter-se empregados na regido. Os homens reclamam e tém consciéncia de
que estdo sendo explorados pelos fazendeiros da regido. Entretanto, temem insistir ¢ ou
exigir a contratagdo formal e os fazendeiros dispensarem seus servigos ou exigirem
informalmente uma “compensacdo” pelo “beneficio”. De acordo com o depoimento de
Cristina Caxix6 (34 anos), quando o marido solicitou ao fazendeiro que este realizasse a
contratagdo formal, a resposta foi: “se assinar carteira, ndo tem hora para comegar o servico

nem hora para terminar”.

A comunidade do Capao do Zezinho sofreu de forma mais intensa o desemprego e a
exploracdo do trabalho na regido quando decidiu iniciar sua luta pelos direitos indigenas. O
desemprego, ja existente em funcdo da transformacgdo das relagdes econdmicas na regido,
devido a inser¢do de atividades agricolas que exigem pouca mao-de-obra: reflorestamento e

pecudria intensiva, se caracterizou como uma das grandes preocupacdes do grupo étnico.

Como conseqiiéncia do gradual desemprego e da reducdo da base territorial caxixo,
a utilizacdo de bebidas alcoolicas se intensificou, inclusive tendo se verificado o inicio do
consumo por parte das mulheres. Segundo o Dr. Monteiro, algumas iniciaram atendimento

psicologico na cidade de Martinho Campos.

As mulheres definem o trabalho de seus maridos como um trabalho “semi-escravo”.
Uma delas disse: “Meu sonho ¢ que vocés tragam a lei pra cd e que os nossos maridos
trabalhem com dignidade. A terra caxix6 vai demorar muito, mas se os homens pelo menos

pudessem estar trabalhando bem até 14...” (Caldeira & Magalhaes; 2004: 24).

O arduo trabalho nas fazendas, bem como a dificuldade em conseguir emprego na
regido, fez e ainda faz com que pais de familia migrem para outras regides em busca de
uma fonte para subsisténcia. Muitos caxixds foram para fazendas mais distantes, para

carvoarias, ou para Goids em busca de trabalhos temporarios.

Criangas e adolescentes auxiliam suas familias nas atividades domésticas: limpeza
da casa, atencdo a educacdo dos irmdos mais novos, ¢ administracdo das criacdes de
animais domésticos (suinos e galinaceos). Além deste trabalho e dos estudos escolares,

alguns ainda realizam eventuais trabalhos remunerados nas fazendas.
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Alguns caxixds possuem pequenas rocas familiares no entorno do Capdo do
Zezinho. Em 2005, de acordo com depoimento de Djalma, a Funai intermediou uma
negociacdo com um dos fazendeiros da regido para que os caxixos pudessem plantar suas
rogas como meeiros. Realizado o acordo, a Funai enviou ao Capao do Zezinho sementes e
alguns instrumentos agricolas para a comunidade ter condi¢des de plantar algumas novas
pequenas rogas. Os principais produtos plantados pelos caxixos sdo: amendoim, feijao,
milho e mandioca. A maioria das familias possui pequenas hortas em suas casas, onde
cultivam alface, couve, pimenta, cebola, jilo, tomate e quiabo. Foram percebidas poucas
plantas medicinais nos quintais, que, em sua maioria, estavam com o solo bastante

desgastado (Caldeira & Magalhaes; 2004).

Além do trabalho nas fazendas, das atividades domésticas e da pequena atividade
agricola, os caxixés realizam outras importantes atividades, como a pesca e a coleta. A
pesca ¢ realizada com tarrafa, arpdo, rede, tiro (arma de fogo) e também com anzol,
dependendo da época. Segundo informagdes dos caxixods, os peixes mais comuns na regiao
sdo: pacu, cascudo, mandi e curumata, e a melhor lua para pescar ¢ a lua nova. “Quando a
agua parece mais suja, em funcao das chuvas, € que caxixo gosta de pescar”, afirma um dos

moradores do Capao do Zezinho.

As margens do rio Pard atraem muitos pescadores para a area, sendo pacifico o

convivio com 0S caxixos.

A pesca ¢ direcionada para o consumo doméstico (renda indireta), constituindo-se
uma fonte importante de proteinas na dieta alimentar. Apenas duas familias
comercializavam peixe ¢ mantinham a atividade pesqueira como sua principal fonte de
renda monetaria até¢ o ano de 2004. A fiscalizagdo da policia florestal tem dificultado
sobremaneira essa atividade. Segundo alguns caxix6s, apos a realizacdo do trabalho de
campo do GT - Funai para identifica¢do e delimitacao da terra indigena, denuncias contra a
atividade de pesca dos caxixo6s aconteceram. De acordo com algumas familias, uma das
vistorias realizada por policiais nas casas foi perturbadora e traumatica. Segundo Marta
Caxix6 (30 anos), os policiais entraram em sua casa, revistaram seus armarios, jogaram
seus pertences no chao, reviraram caixa d’agua, até encontrarem o material de pesca de seu

marido e realizarem a apreensdo. Segundo Marta, a dentncia foi relativa ao uso de
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instrumentos de pesca irregulares utilizados pelos caxixds, como a tarrafa. Apesar de
reconhecer a irregularidade, a comunidade disse que anteriormente nunca havia sido feito
uma dentincia contra eles. Os policiais, com mandato de apreensdo e busca, efetuaram com

vigor a fiscalizagdo, algo incomum na regiao.

A coleta de frutos também ¢ uma atividade importante na vida caxixo.
Normalmente realizada por mulheres e criangas, ela ocorre principalmente no més de
novembro. Pequi, bacupari, murici, marmelo, gariroba, gravatd, caju, mangaba, araga,
coquinho, jatoba, jenipapo, olho de piriquito, manga, goiaba, araticum, cabo, anga, ananas,
maxixe, pitanga, roi-roi, mata-fome, cagaita, bom sucesso, baru, sdo os principais frutos
coletados. Além desses, os caxix6s coletam também ovo de perdiz (Caldeira & Magalhaes;

2004).

A comunidade do Capao do Zezinho possui um rico conhecimento acerca do
cerrado; seus ciclos, sua biodiversidade e seus potenciais. Entretanto, demonstra-se
preocupada com a ocupagdo deste bioma pelas empresas de reflorestamento e pelas
fazendas de pecuaria. Segundo Pedro Tolé Caxix6 (60 anos), antigamente havia uma maior
diversidade e abundancia de frutos na regido. Segundo ele: “o nosso armazém de
antigamente era o cerrado. Os fazendeiros acabaram com muito desse cerrado” (Caldeira &

Magalhaes; 2004: 25).

Além da questdo referente a problematica da biodiversidade, a comunidade
preocupa-se também com a perenidade das fontes d’agua na regido. Como a maioria destas
estd inserida no perimetro das extensas areas de eucaliptais na regido, os caxixos temem as

conseqiiéncias desse plantio para o meio ambiente.

Apesar da forte matriz camponesa, sobretudo entre os mais velhos, a exigiiidade das
terras agricultaveis disponiveis contribuiu para que uma série de atividades ndo agricolas se
desenvolvesse no Capao do Zezinho, tais como trabalhos vinculados a construgdo civil, a
prestacdo de servigos domésticos, a prestacdo de servigos ao poder publico (cantineira,
faxineira, agente de saude, professor, etc). Todas estas atividades auxiliam os caxixds na
manutengdo de sua subsisténcia. Realizadas na comunidade ou nas fazendas ou ainda nas
cidades como prestacao de servigos, elas ilustram habilidades adquiridas em funcdo da

necessidade.
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Na luta pela sobrevivéncia, os caxixds estabeleceram, através de uma rede de
solidariedade, um circuito interno de mercado de trabalho. Familias que possuem uma fonte
de renda através da prestacao de servicos ou aposentadoria, “contratam” servicos daqueles
que estdo desempregados. Caxixds que viajam para participar de reunides sobre a questao
indigena em outras cidades e estados pedem aos caxixds desempregados para os
substituirem no trabalho. Mulheres que possuem uma fonte de renda (cantineira, agente
indigena de saude, professoras indigenas, etc) “contratam” outras caxixos, que estdo com o
marido desempregado, para realizar os servicos domésticos em suas casas. Os mais velhos,
mediante suas aposentadorias (que muitas vezes representa a principal fonte de renda da
familia), também possuem papel significativo nessa rede de solidariedade, que fortalece a
micro-economia local e propicia a circulagdo de moeda e mercadorias na propria

comunidade (Caldeira & Magalhaes; 2004: 26).

Chefia e lideranca caxixo

Segundo Djalma, a organizagdo das chefias caxixds perpassa por duas principais
categorias: caciques e liderangas. Os caciques, segundo ele, comumente sdo definidos em
fungdo dos critérios hereditariedade ¢ dom. De acordo com Djalma, seu bisavd (Fabrisco) e
sua mae (Sérgia) foram caciques, assim como ele. Compreendidos como caciques “de
nascenga”, eles exercem o papel de chefia ha geracdes. No entanto, segundo Djalma, um
grupo caxixo pode ndo ter “cacique de nascenca”. Nesses casos, 0 processo de escolha
(eleicao) ocorre.

Meu bisavo (Fabrisco) era cacique de nasceng¢a, minha mde, Sérgia,
também, e eu também. No lugar que ndo tem cacique de nascenga tem que
fazer elei¢ao. No Capdo do Zezinho ndo precisa. A elei¢do é apenas para
lideranca. Lideranca é diferente de cacique. Jodo Izabel, Vanda, Marreco,
Eva, Pedro Baixinho: eles sdo liderancas, escolhidos pelo grupo [na
década de 80] depois que nos passamos para indio (Djalma, 06/08/2006).

As atuais liderangas representam o “tronco da arvore”, grupos familiares “do tempo
antigo” e ou sdo pessoas que aceitaram a “lei de indio” e se envolveram nas atividades

vinculadas ao movimento indigena e ao pleito pelos direitos indigenas.
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As eleicdes para escolha das liderancas no Capao do Zezinho ndo possuem
periodicidade certa para ocorrer. Normalmente, a razdo motivadora de novas elei¢des

advém de uma insatisfacdo das familias, da desisténcia ou falecimento dos chefes.

O cacique Djalma nasceu em Ibitira e até os 07 anos de idade residiu no
Logradouro, quando entdo se mudou para o Capao do Zezinho, local em que vive até os
dias de hoje. Fruto de um possivel estupro’®, ele teve sua infincia marcada por um
tratamento diferenciado. Segundo Djalma, sua mae ndo permitia sua presenga constante em
casa. Quando saia para trabalhar, ela o trazia consigo, contudo, o deixava no mato, proximo
a fazenda onde prestava servigos. Na hora do almogo levava, escondida, comida para ele.
Segundo Djalma, sua mae amassava feijdo com farinha e fazia “pelotas” de comida para
alimenta-lo sem que o fazendeiro percebesse. Ele lembra de sua infancia como um tempo
sofrido, cuja vida familiar era representada apenas por alguns poucos momentos em casa.
No mato, ele alega que aprendeu a conhecer os frutos e se alimentar sozinho. Escondido,
ele transitava pelas fazendas, matas e corregos, identificando cada pedago de terra e seus

moradores.

Quando completou 07 anos de idade, ap6és a morte de seu padrasto, Firmino
Nogueira Faria (segundo marido de Sérgia), sua familia se mudou para o Capao do
Zezinho. A mudanga adveio do casamento de sua mde com Pedro Ferreira (seu terceiro
marido e pai de Marreco, Pedrinho, Faustina e Maria de Lourdes). No Capao do Zezinho,
Djalma iniciou seu trabalho nas fazendas e a convivéncia com sua familia tornou-se mais
intensa. Segundo ele, Sérgia sempre ocupou lugar de destaque na vida social e politica da
comunidade. De acordo com Djalma, muitos caxixds a procuravam para fazer confidéncias
e pedir conselhos. Lideranga de referéncia para os descendentes do povo da Mae Joana, ela
ocupou lugar que corresponde, no tempo presente, ao do cacique. Conhecedora da historia
de seu povo, ela foi uma importante influéncia na vida de Djalma, que afirma: “ela era
mesmo que um chefe para nds aqui; quando ela era viva, a gente punha ela na frente”

(21/09/2003).

Apesar do importante papel politico desempenhado por Sérgia, ndo podemos aqui

afirmar, de forma contundente, que a lideranca de Djalma se configura como um caso de

™ Segundo Djalma, seu pai bioldgico é o fazendeiro Pedro Lino Filho, ja falecido.
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hereditariedade. Aos 69 anos, ele ndo possui filhos e a comunidade ndo discute ainda sua
sucessdao. O dom, o aprendizado, o carisma, o status, a memoria, a espiritualidade, a mistica
podem ser elementos definidores de sua chefia, bem como do processo de escolha de outros

possiveis caciques.

Djalma ndo apenas detém a memdria social caxixé6 como também possui papel
central na vida economica e religiosa do Capao do Zezinho. Desde os 07 anos acompanhou
seu padrasto (Pedro) nos trabalhos e dedicou sua vida a permanéncia de seus parentes na
terra. Nao constituiu familia e entende ser sua “missdo” unir novamente seu povo sobre a

terra que tradicionalmente ocupam para que possam entdo ser livres’”.

Com 13 anos de idade, ele comprou uma bicicleta com a primeira soma de dinheiro
que conseguiu acumular. Proprietdrio de um dos poucos instrumentos de transporte da
comunidade naquela época, seu padrasto fez com que ele assumisse a responsabilidade pelo

transporte dos caxixds doentes até a cidade mais proxima.

Aos 14 anos, ele e seu irmao Zezinho trabalharam para seu padrasto nas terras
reocupadas pelos caxixdés na margem direita do Pard e, como pagamento, recebiam
permissdo para plantar sua propria roca em uma pequena parcela de terra destinada a roca
da familia. A terra que seu padrasto conseguiu na margem direita era arrendada. Em fungao
da disputa entre os fazendeiros Jodo Miguel e Luiz Crisipo, a area arrendada foi dividida
(situagdo recorrente na regido). A terra na beira do rio Pard foi entdo arrendada para Djalma

e Zezinho.

No final da década de 1950, o grupo familiar de v6 Chica, que trabalhava para o
fazendeiro Piduca, na margem esquerda do Para, ficou sem trabalho, tendo sido
“escamucado” (expulso) da Cricitma, como afirma Djalma. Assim, em fun¢do da
dificuldade vivida ali, algumas familias partiram para o outro lado do rio e foram trabalhar
nas terras arrendadas por ele e seu irmao. Djalma conseguiu um pequeno financiamento no

Banco do Brasil para comprar as sementes, arame e alguns instrumentos de trabalho,

> Nio constituir familia, assumir uma vida “celibataria”, ndo configura uma postura comum entre as pessoas
da gerag@o de Djalma. Dificil precisar aqui qual a opinido dos caxixds a respeito dessa condi¢do de vida do
cacique. Alguns o assemelham a um padre; outros, a um homem diferente, especial, que optou pelo “povo”,
como ele mesmo assim anuncia — opinides que muito provavelmente auxiliam na consolidagdo da mistica e da
forga politica que envolvem esse lider. Em muitas sociedades, principalmente naquelas em que o critério da
hereditariedade define os chefes, ter filhos pode ser um projeto politico. Djalma nao teve filhos. Todavia, seu
projeto parece ter sido assumir o “povo” de forma que todos se sintam seus descendentes diretos.
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organizou a divisdo do servigo nas rogas e auxiliou as familias na constru¢do de seus

ranchos.

Djalma e Zezinho combinaram plantar & meia com os outros caxixos. Contudo,
segundo o cacique, seus parentes ndo conseguiram, na época, armazenar sementes para as
plantacdes subseqiientes, pois a terra era pequena, € para sustentar uma familia, a colheita
era insuficiente. Zezinho apesar de compartilhar com Djalma o arrendamento, nao
trabalhava na terra. Para conseguir renda monetaria, ele foi trabalhar como pedreiro em
Ibitira e Martinho Campos. Djalma era quem coordenava e freqiientemente emprestava
sementes para as familias poderem dar continuidade ao plantio.

Eu arrendava a terra e os caxixos plantavam comigo a meia. Eles

vendiam tudo que ficava para eles. Eu vendia um pouco, comia e

guardava o que precisava para o proximo arado. Eu era mesmo que um
pai para eles (Djalma, 07/02/2004).

Apo6s o falecimento de seu padrasto, Djalma “herdou” um lote em Ibitira, que sua
familia havia ocupado por um curto periodo de tempo. Com suas economias, comprou
alguns outros ao longo da década de 1960. H4 mais ou menos 10 anos atrés, o cacique deu
um desses lotes para uma familia caxix6 vinda do municipio de Papagaio’® para que eles
construissem sua casa. Djalma ndo possui a documentagdo regularizada dos lotes, mas sua
atual intengdo ¢ regulariza-los e disponibilizar o espago para que os caxixos possam realizar
reunides em Ibitira e assim envolver um niimero cada vez maior de parentes nos projetos de

futuro do Capao do Zezinho.

Nao ¢ raro os caxixos procurarem Djalma para solicitar dinheiro emprestado. No
unico bar existente no Capao, o cacique possui uma conta para atender aos pedidos de

guloseimas das criancas (doces, biscoitos, refrigerantes), a maioria seus afilhados.

Destarte, a aquisi¢ao de bens, a chefia (ainda que compartilhada com seu irmao) no
arrendamento das terras na margem direita, os empréstimos que até hoje ele proporciona
aos caxixos, renderam a Djalma o titulo, dado por seus proprios parentes, de “empresario”.
Quando questionado sobre como conseguiu acumular recursos financeiros em situagdes tao

adversas, ele responde que por nunca ter questionado ordem de fazendeiro, ter sido

76 Papagaio localiza-se na divisa entre os municipios de Pompéu e Curvelo e dista 151 km de Belo Horizonte
(Secretaria de Estado da Cultura apud site da Assembléia Legislativa de Minas Gerais em 01/08/2006).
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trabalhador, ndo ter raiva de ninguém; ele conquistou a simpatia e confianca de muitos,
inclusive de fazendeiros. Através de sua capacidade de se relacionar bem com as pessoas,
ele alega nunca ter lhe faltado trabalho nas fazendas. Além disso, ressalta que optou por

nao constituir familia para que pudesse “cuidar do povo”.

Somado aos fatores apontados por Djalma, ¢ valido ressaltar que o fato da primeira
esposa do seu padrasto (Pedro Ferreira) ser sobrinha de Dona Francisca, esposa de José
Vitor, também pode ter lhe proporcionado uma condic¢do privilegiada na relagdo com os
fazendeiros da regido. Conforme informacao prestada pelo proprio cacique, seu padrasto
era um trabalhador que gozava de plena confiangca de Dona Francisca, e ap6s a morte de
José Vitor, ele assumiu a administracdo dos recursos financeiros da fazenda. Djalma
acompanhava o padrasto em seus servicos. O conhecimento do trabalho e a relagdo com a
fazendeira fizeram com que Djalma herdasse o “espago” conquistado por seu padrasto no
universo das fazendas. A confianca que ele conquistou junto aos fazendeiros lhe rendeu,
bem como ao seu padrasto, ofertas continuas de trabalho.

Djalma: Fazia ruindade, mas dai fazia ruindade para la, mas chamava
pra ca e eu estava junto, né? Entdo, eles ficavam sem jeito. Pensa: ‘nos

faz vingang¢a com ele e de todo jeito que faz eles estdo junto com nos’.
Vocé esta entendendo?

Vanessa: O senhor ndo tinha raiva deles entdo, ndo?

Djalma: Ndo, ndo tinha, nunca tive. Até hoje quando encontra tem
negoécio ndo. E a mesma coisa desses daqui [fazendeiros]. Porque que
eles arrumam calado? Porque eles sabem que ndo sou eu. Tem eu na
frente. Nesse tempo também é a mesma coisa, invéem do tempo do avo
deles. Ndo tem vinganga. Eles marcavam: ‘é para fazer aquilo!’ Na
outra hora: ndo. ‘Ah, o Djalma tem que ir la para dar uma mudanca
neles’. Dava mudanga. Mas é para ir pra ali. Ai, eles sabiam: ‘ndo, ele é
bom, que todo jeito que a gente marca, da certo’. Para corrigir, tinha
que eles chamar o Dico, pai do Jadir [fazendeiro], para ele vir, para nos
sairmos, nos dois corrigindo o povo. Entdo é isso (27/02/2004).

Dificil precisar o tipo de mudanga e de “correcdo” a que Djalma faz referéncia. No
entanto, entendemos que essas mudangas podem ser compreendidas no ambito da expulsao
de familias de uma area para outra, bem como mudangas de comportamento (corregao).
Djalma muitas vezes foi chamado para conversar com os caxix6s no intuito de evitar o

confronto direto entre seus parentes e os fazendeiros (acomodacao do conflito). A forma
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com que Djalma lidou com a dominacao e a arbitrariedade dos fazendeiros fez com que se
tornasse referéncia na regido até mesmo para os proprios fazendeiros, que o chamavam para

realizar a intermediagdo junto aos caxixoés, reconhecendo seu papel de lider.

Djalma entende que nessa época em que os caxixds nao conheciam seus direitos, era
importante manter a sujei¢do para que o conflito ndo fosse deflagrado e seus parentes
definitivamente expulsos da regido. Ele explicava para seus parentes que aquela terra
possuia um novo dono e que haviam regras a serem cumpridas para que a comunidade
permanecesse na terra. Nesse periodo, Djalma entende que os fazendeiros controlavam a
vida dos caxixds. Sem poder para mudar tal condi¢do, ele afirma que ndo questionar as

ordens dos fazendeiros era a melhor solucao.

O cacique afirma que a lideranga exercida por sua mae era diferente da exercida por
ele. Enquanto sua mae era uma conselheira muito respeitada pela comunidade, ele se tornou
a figura central na busca por solugdes econdmicas para as familias para que estas nao
precisassem migrar para outras regides. Quando uma nova familia se constituia ou quando
uma familia retornava para a terra, Djalma era o responsavel por viabilizar o lugar para
constru¢do da casa, bem como o auxilio inicial para que a familia pudesse consolidar sua
permanéncia na comunidade. Essa funcao ele desenvolve até os dias de hoje - ¢ ele quem
autoriza ou realiza as intermedia¢des necessarias para que uma nova moradia possa ser
construida na area do Capdao do Zezinho. Ele negocia com a Igreja Catdlica, com
fazendeiros, solicita empréstimo em banco, entre outros agenciamentos, para adquirir o

necessario para a sobrevivéncia caxix6 naquela terra.

Além de uma referéncia na vida politica e economica da comunidade, Djalma
também se destaca na vida religiosa. Grande conhecedor do catolicismo, ele ¢ um dos
principais organizadores das novenas e festas para o santo padroeiro (Sao Francisco). Além
disso, ele ¢ um dos benzedores mais procurados pelos moradores do entorno, inclusive por

fazendeiros.

Segundo o cacique, existem varios benzedores na comunidade e “duas qualidades”
de bengdo: a que utiliza ervas medicinais e a que utiliza apenas as rezas. Para ser benzedor
a pessoa tem que ter dom e ensinamento. Foi seu avo, Chico Fabrisco, e um padre da regido

que lhe ensinaram as primeiras rezas. Segundo Djalma, o benzedor trata das “doengas do
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espirito” e das doengas do corpo. O conhecimento das rezas catolicas ¢ entendido como
fundamental para o exercicio da benzeg¢do. Porém, ele afirma: “aprender apenas usando as

palavras, ndo serve. O benzedor tem que conhecer as coisas invisiveis, a parte espiritual, a

lei divina. E um dom” (29/01/2006).

A espiritualidade e a mistica marcam intensamente a figura desse lider.
Memorialista, ele se destaca pelo dom de contar historias “dos antigos” (caxixds). Homem
especial, cercado por uma ‘“atmosfera” sagrada, ele se caracteriza por ser um eximio
narrador. Como afirma Ecléa Bosi:

Mestre do oficio que conhece seu mister: ele [narrador, memorialista] tem
o dom do conselho. A ele foi dado abranger uma vida inteira. Seu talento
de narrar lhe vem da experiéncia; sua li¢do, ele extraiu da propria dor;
sua dignidade ¢ a de contd-la até o fim, sem medo (Bosi; [1979] 1994:
91).

Capaz de armazenar muita informacdo, elaborar rapidamente e de forma muito
particular os acontecimentos, Djalma apresenta uma narrativa complexa, um discurso nao
linear da historia e uma enorme disposi¢do para falar a respeito do passado. Tais qualidades
ja lhe renderam o injusto atributo de confuso. Muitos foram aqueles que desmereceram seu
conhecimento e sua memdoria por acreditarem se tratar de uma invencao ou uma estratégia
politica para a aquisi¢ao da terra. Muitos foram aqueles que afirmavam ser aquela narrativa

parte componente apenas do pensamento dele e ndo da comunidade.

Apesar da narrativa apresentada por Djalma se constituir como memdoria enunciada
por um unico individuo, ela ndo deve ser entendida como uma memoria estritamente

individual.

O grupo transmite, retem e reforca as lembrancas, mas o recordador, ao
trabalha-la, vai paulatinamente individualizando a memoria comunitaria

e, no que lembra e no como lembra, faz com que fique o que signifique
(Chaui apud Bosi; [1979] 1994: 31).

A memoria do individuo depende do seu relacionamento com a familia,
com a classe social, com a escola, com a Igreja, com a profissdo, enfim,

com os grupos de convivio e os grupos de referéncia peculiares ao
individuo (Bosi; [1979] 1994: 54).
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Se lembramos, ¢ porque os outros, a situagdo presente, nos fazem
lembrar: ‘o maior numero de nossas lembrangas nos vem quando nossos
pais, nossos amigos, ou outros homens, no-las provocam’ (Halbwachs
apud Bosi; [1979] 1994: 54-55).

Goethe ja observava, em Verdade e Poesia: “quando queremos lembrar o
que aconteceu nos primeiros tempos da infancia, confundimos muitas
vezes o que se ouviu dizer aos outros com as proprias lembrangas...” Dai

o cardter ndo so pessoal, mas familiar, grupal, social, da memoria (Bosi,
[1979] 1994: 59).

As institui¢des formadoras do sujeito sdo sociais. Tornar-se memorialista somente
foi possivel porque o individual encontrou ressonancia no coletivo e vice-versa. Ainda que
os elementos dessa memodria ndo sejam em sua maioria acontecimentos vividos
pessoalmente, Djalma tem o dom de transformé-los em acontecimentos vividos ‘“por
tabela” (Pollak; 1992: 201). Ele “incorpora” as historias e assim “transporta” quem o escuta
para o passado. E como disse Jean Duvignaud, “a memoria coletiva tem o poder de

recompor magicamente o passado” (apud Halbwachs; [1968] 2004: 15. Destaque nosso).

E fato que compreender a narrativa de Djalma ndo € simples, como afirmam alguns

moradores do Capao do Zezinho.

Geraldo: Ele conta muita historia, sabe?! So que a gente ndo guarda as
historias. Tem dia que ele fica até tarde...

Ronilda: Mas sabe por que a gente ndo grava o que ele fala? Porque para
ele te contar uma historia que aconteceu ontem, ele vai ha 100 anos atras,
al mistura a cabega da gente.

(Capao do Zezinho, 27/06/2006)

Marta: Quer dizer, a gente ndo sabe quase nada da historia caxixo. Igual,
vocé sabe, ele fala muito. E entender ele é dificil. Nao é que ¢ dificil
entender ele, dificil é ouvir ele. Porque as vezes ele vai falando tanto,
falando, falando, falando... Vocé comega a pegar o comego da coisa, ai o
qué que acontece? Ele vai falando tanto que vocé passa a ndo entender
mais. Tem que ter aquele tempo (Capao do Zezinho, 25/06/2006).

Nao entendemos o tempo a que Marta se refere apenas como aquele que a pessoa

deve disponibilizar para ouvir uma histéria, mas também um outro tempo: aquele que
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necessita ser incorporado. Os caxixds estdo (re)construindo sua historia, nesse sentido,
também existe um tempo para que o passado seja revisitado, elaborado e entdo incorporado.
E enquanto esse tempo caxix6 se desenvolve, a comunidade do Capao do Zezinho tem

consciéncia de que sua historia esta muito bem “guardada”.

Como fiel depositario da memoria caxixo, Djalma assumiu a tarefa de conduzir o
processo de (re)leitura e elaboragcdo do passado — tarefa tdo importante nos casos de

.. 77
etnicidade’".

A memoria e a mistica desse lider sdo enaltecidas por Ronilda (36 anos) e Geraldo

Caxixo (38 anos), quando em uma conversa comigo no Capao do Zezinho:

R: Eu acredito em tudo o que ele fala, Vanessa. Sabe por que eu acredito?
Porque tudo o que ele falava quando a gente comegou a lutar, ja esta
acontecendo tudo!

V: O qué, por exemplo?

R: Por exemplo: a escola ia voltar aqui, os professores iam ser daqui, ia
ter posto de saude aqui dentro, ia ter muito emprego, sabe?! Océ vé: s6 na
escola ja aconteceram 8 empregos!

G: Ele tem uma visdo grande, né, Vanessa?! O Djalma falou isso ja tem
muitos anos...

R: No posto ja interou 4 empregos so aqui. Tudo que ele falava que ia
acontecer esta acontecendo mesmo. Entdo, eu acredito. Eu ndo tenho essa
hora que eu duvido dele, do que ele fala, sabe?! Nao duvido, ndo. Porque
esses dias mesmo, eu fui falei com minha mde: ndo, mde, eu acho que o
Djalma é um profeta! Porque ndo tem como, Vanessa, ndo tem como uma
pessoa... Ndo sei se é porque se vocé falar uma coisa aqui comigo,
amanhd eu ja fico batalhando para pensar o que foi aquilo que vocé falou
comigo. E ele ndo, Vanessa! Todo mundo que vem aqui, ele grava na
memoria. A familia daquela pessoa, que esta la para os Estados Unidos
afora [refere-se ao pesquisador norte-americano Johnathan Warren, que
realizou uma visita & comunidade no inicio da década de 1990/, ele grava.
Grava tudo! Entdo, eu ndo duvido dele hora nenhuma, das coisas que ele

fala.
(Capao do Zezinho, 27/06/2006).

" Segundo Lapierre, “o que diferencia, em ultima instdncia, a identidade étnica de outras formas de
identidade coletiva é o fato de ela ser orientada para o passado”(apud Poutignat & Streiff-Fenart; [1995]
1998: 13). Nesse sentido, a memoria, o dom de interpretar a historia, o passado, sdo atributos extremamente
valorizados, que proporcionam ao memorialista a possibilidade de desempenhar um papel social até entdo
sem precedentes na vida do grupo (Arruti; 1997: 14).



129

A memoria e o interesse de Djalma pela historia sdo qualidades mencionadas por
sua mae, que as identificou desde quando ele era muito jovem. Em um dos raros registros

de depoimento de Sérgia (realizado por Geralda Soares), a mae assim se refere a Djalma:

Negocio dele aprender é porque é assim: uma pessoa conta uma historia
para ele, ele guarda aquilo no sentido. Desde ele rapazinho. Se vocé ver
as historias que ele conta de quando ele era rapazinho! Eu fico
impressionada! (...) E fica contando as historias todas para ele, para o
Zezinho, recordar. (...) Toda vida ele era mais curioso. (...) (Capao do
Zezinho, 1987).

Como benzedor, Djalma atende chamados de seus parentes e também de
fazendeiros. Como sua mae, ele também ¢ procurado por pessoas que lhe pedem conselhos
e lhe fazem confidéncias. Como principal conhecedor da historia antiga, ele ¢ muito
solicitado por antropdlogos, pesquisadores e estudantes. Respeitado por sua bondade,
dedicagdo e memoria, ele ¢ solicitado constantemente pela comunidade. Atualmente,
catolico, ele coordena o grupo de reza; e como pessoa que possui boas relagdes na regido e
uma estabilidade econdmica (aposentadoria), ele também ¢ solicitado para administrar as

dificuldades financeiras e politicas da comunidade.

Djalma possui um estilo de vida peculiar. Com uma infincia marcada pelo
distanciamento da vida familiar, ele afirma ter aprendido a viver sozinho. Segundo ele, a
realizacdo das atividades domésticas ndo era um problema — Djalma afirma que até a
década de 1980 era ele mesmo quem preparava suas refeigoes, realizava a limpeza da casa e
lavava suas roupas. No entanto, em func¢do do seu destacado envolvimento na luta pelos
direitos indigenas e do avangar da idade, o cacique diz ndo ter mais o tempo ¢ a condi¢ao
de realizar todas essas atividades sozinho. Solteiro e inico morador da antiga casa de sua
mae, Djalma, atualmente, contrata alguém no Capao do Zezinho para lavar suas roupas. As
refei¢des, muitas vezes, ele realiza na casa de algum de seus sobrinhos. Como retribuigao,
frequentemente, ele envia algum tipo de mantimento. Hoje, a aposentadoria e o salario que
possui como “professor de cultura” na escola indigena Itaoca Sérgia compdem sua principal

fonte de renda.

A figura de Djalma ¢ singular. Seu carisma e sua dedicag@o ao “povo” e ao projeto

étnico caxix6 ¢ destacavel. No entanto, apds a enuncia¢ao da identidade étnica caxixo e do
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inicio do processo politico de reivindicac¢do pela garantia dos direitos indigenas, os caxixos,
e principalmente Djalma, entenderam ser necessario a consolidacdo de um novo perfil de
lideranga. A inser¢do caxix6 no movimento indigena regional e nacional; as varias
solicitacdes de entrevistas e palestras; audiéncias com o poder publico; entre outros
compromissos fizeram com que os caxixds entendessem ser importante a consolidagdo de
liderangas que tivessem maior facilidade em articular um discurso para os nao indios. No
periodo em que a identidade étnica foi divulgada e a reivindica¢do da demarcagdo da terra
indigena foi deflagrada, Jerry Caxixd assumiu esse importante papel. Articulado, com um
discurso incisivo, ele encaminhou a dentincia a Procuradoria da Republica em Minas Gerais
sobre a destruicao dos sitios arqueoldgicos, representou os caxixds nos varios foruns do
movimento indigena e se consolidou como porta-voz da comunidade para o publico
externo. Interessado na historia antiga, ele tornou-se principal companheiro de Djalma, que
parece ter visto nele um possivel sucessor. Dessa forma, Jerry foi eleito vice-cacique na

década de 1990 e ocupou tal posi¢do até o inicio de 2001.

Na década de 1990, os caxixds criaram o Conselho das Comunidades Indigenas
Kaxix6 — CCIK com o objetivo de angariar recursos financeiros para realiza¢do de projetos
e organizagdo de suas acoes politicas referentes aos direitos indigenas. Nessa época, 0s
caxixos também foram convidados a integrar o Comité da Bacia Hidrografica do Rio Para

como Unico povo indigena ainda habitante das margens daquele rio.

Em fun¢do da implanta¢do da Politica Nacional de Atendimento a Satde Indigena,
cujo modelo corresponde aos Distritos Sanitarios Especiais Indigenas — DSEI’s, os povos
indigenas no Brasil foram estimulados a constituir os conselhos locais de saide e a
participarem do Conselho Distrital. O Conselho Local Caxix6 ¢ formado por dez membros,
entre habitantes do Capao do Zezinho, cidade de Pompéu, cidade de Martinho Campos ¢

distrito de Ibitira.

Com o apoio do Cimi, os caxix0s estdo organizando a I Assembléia Geral do Povo
Caxix0, que deve acontecer no periodo de 01 a 03 de setembro do corrente ano, no Capao
do Zezinho. Com o tema: “essa terra ¢ nossa!”, eles tém como objetivo central discutir o

processo oficial, ainda inconcluso, de demarcacao da TI Caxixo.
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Religiosidade

A comunidade do Capdo do Zezinho ¢ catdlica e tem como padroeiro Sdo Francisco
de Assis. Anualmente, no dia 04 de outubro, a comunidade prepara uma grande festa para
homenagear o santo. Os festeiros e o grupo de reza, escolhidos pela comunidade, sdo os
responsaveis por organizar a festa e arrecadar os recursos para pagar a missa (deslocamento

e presenga do paroco).

Durante 0 més de maio, a comunidade realiza a novena para Nossa Senhora
Aparecida. No periodo de 1998, quando o Cedefes teve a oportunidade de acompanhar o
evento, eles se reuniram vdrias noites no Cruzeiro para rezar. Eles levaram a imagem de
Nossa Senhora Aparecida e velas, acenderam uma fogueira e estouraram fogos. Ao final de
cada reza, os caxixos lembraram dos parentes que estdo em outras cidades, outros estados, e

pediram por sua saude e protecao.

Apesar de se identificarem como catolicos, o discurso relacionado a “doencas de
espirito”, visdes, pressagios faz-se frequentemente presente entre os membros da
comunidade. O tema de uma espiritualidade ndo relacionada ao catolicismo € tratado com

certa reserva — um assunto restrito, que ndo ocupa o discurso comum e publico.

Jerry: Outra questdo é que o Manoel Pedo é quase como um pajé, sabe?
Muita gente tem fé que ... Hoje, ele esta assim mais ... para essa questdo
da catolica, da Igreja Catdlica, que ensina ele muita coisa. Que ele tem
for¢a e poder de cura. (...) So que Djalma também ... e ele, eles, ja
pegaram uma influéncia muito grande da Igreja Catdlica, que acabou
tirando muita coisa da sua sabedoria e colocando outras coisas, né?
‘Ndo, vocé tem que rezar o tergo, vocé tem que fazer isso, fazer aquilo.’
E ele esta acabando esquecendo o que ele fazia. (...) Isso se deu muito
forte foi comigo, né? (...) Por exemplo, vocé esta perante uma situagdo e
acaba aparece uma cobra, né? Parece engracado, né, essa questio?
Mas, assim, isso ndo se deu somente agora [refere-se ao aparecimento
de uma cobra quando do trabalho de campo da arquedloga], né? (...)
Porque na verdade, Vanessa, eu percebi que eu tinha uma for¢a
espiritual muito grande, né? Apesar de que, eu acredito no seguinte. até
hoje eu ndo consegui concretizar isso.

Vanessa: Dizem que a sua avo tem ...
Jerry: Ela tem, mas ela ndo aceita tocar nesses assuntos, né?!
(Belo Horizonte — 14/12/1998 apud Caldeira et alli; 1999: 44)
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Ao chegar ao Capdo do Zezinho ocorria uma fantdstica discussdo.
Chegaram a um impasse no ultimo encontro e esperavam minha
chegada para ouvir a opinido de alguém de fora, alguém de outro
‘mandamento’, na cabec¢a de Djalma. (...) O padre Geraldo, ndo sei
como, conseguiu do fazendeiro Matozinho a doag¢do de um terreno
vizinho do Capdo para construir uma Igreja. Logo, Djalma, Zezinho e
algumas familias se uniram para realizar o empreendimento da
paroquia. Construir a igreja. (...) E ai comeg¢ou a divisdo. Outro grupo
de familias argumentava que se fizesse a igreja com todo este
envolvimento, na hora das elei¢oes, que estio chegando, seria um prato
cheio para conseguir votos dos pobres. ‘Depois, padre Geraldo, bom,
mas e se vier um do lado dos fazendeiros? Como que vamos impedir
mais um para falar contra nos dentro da area? Basta a escola: ela esta
ai, fechada para nos. Com duas professoras de fora e uma que se opoe
ao que queremos. Por outro lado ... nds temos nosso modelo de fazer a
nossa casa (o Jerry introduz o nome de Casa de Ritual). Vamos fazer de
nosso jeito a Casa de Ritual. De chdo, barro batido, sapé e madeira,
toda amarrada de cipo ... Tem gente aqui que sabe apanhar sapé. Sabe
onde tem. Precisa é de ajuda ..." (...) Na verdade, o nome, mesmo
estranho, ganhou adesdo da maioria. Mas os outros, inclusive Djalma,
jogavam com algo forte que era ter a igreja para ter o Santissimo ali
para adoragdo toda noite ... (...) Os dnimos se acirraram tanto que a
discussdo parou por ai (Geralda Soares, 1995 apud Caldeira et alli;
1999: 45).

A existéncia da Casa de Ritual e a construcdo pela comunidade de uma Igreja
Catolica no Capao do Zezinho; o respeito a doutrina catdlica e o reconhecimento da
existéncia de “‘espiritos”, visdes e pressagios, podem nos remeter a um possivel

"’ religioso caxixd. Todavia, a espiritualidade é um tema de dificil

“sincretismo
abordagem, repleto de restrigdes aos ndo indios. Como nao investigamos os costumes € a

religiosidade dos outros habitantes daquela regido, ndo podemos aqui nem mesmo afirmar

" «0 antropologo baiano Ordep Serra, em trabalho polémico, discute longamente a problematica do
sincretismo, analisando sobretudo a situagdo na Bahia. Ndo concorda que sincretismo seja apenas mistura e
confusdo. Propoe

[...] que se chame de ‘sincretismo’, em sentido estrito, a todo processo de estruturagdo de

um campo simbolico-religioso ‘interculturalmente’ constituido, correlacionando modelos

miticos e litGrgicos ou gerando novos paradigmas dessa ordem que assinalem

expressamente outros [...] de maneira a ordenar novo espago intercultural (1995, pp.

197/198).
(...) Em interessante artigo, Pierre Sanchis lembra que se escreveu demasiadamente tanto sobre sincretismo
quanto sobre totemismo, que se referem a um problema de classificag@o. Indaga se o sincretismo ndo seria
‘um universal dos grupos humanos em contacto, ou o modo pelo qual as sociedades humanas, quando
confrontadas, sdo levadas a entrar num processo de redefini¢do de sua propria identidade’. Para o autor, esse
processo se daria numa relacdo de desigualdade e de dominagao politica, cultural ou religiosa” (Ferreti; 2001).
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que tais caracteristicas sdo especificas dos caxixdés do Capao do Zezinho. Apenas nos ¢
possivel afirmar nesse trabalho que o sagrado e o profano compdem fortemente o discurso e
analise caxix0s sobre sua trajetdria, e que a interpretacdo religiosa espiritual para fatos da

historia se faz recorrente no discurso de Djalma.

111.2) Os projetos de futuro

A mobilizagdo étnica caxixd teve inicio a partir de um conflito de terras em que os
caxixds sentiram a ameaga concreta de dissolucao de sua ultima base territorial. Garantir a
demarcagdo da Terra Indigena (TI) Caxixd se configura ainda como o atual e principal
objetivo da comunidade do Capdo do Zezinho”’. Como fator responsavel pela mobilizagio
étnica, a terra foi a razdo da “revelacdo” da identidade indigena caxixd. Para eles,
(re)conquista-la representa a possibilidade de realizagdo do desejo de “viver um tempo” que

ndo conheceram: “tempo do indio livre”, como afirma Djalma.

Segundo Glayson Caxix6 (28 anos), professor indigena, ser livre ¢ poder

“movimentar-se na terra sem medo”.

A gente estaria cortando essa drea hoje que ds vezes a gente pode estar
encontrando, cercado com fazendeiro, falando assim: ‘oh, vocés ndo vao
passar pra frente ndo, que se vocés passarem eu mato vocés’. As vezes a
gente esta guardando essa terra... falando assim: livre, estar
movimentando, andando nela, sem preocupagdo de fazendeiro. Falar
assim: hoje ndo tem mais nada para fazer, a gente pode estar

movimentando, andando, conhecendo os parentes (Capao do Zezinho,
24/06/2000).

" De acordo com o Decreto n° 1775 de 08 de janeiro de 1996, que dispde sobre o procedimento
administrativo de demarcagdo das terras indigenas e outras providéncias, sdo sete as etapas envolvidas nesse
longo processo: (1) Estudo de identificagdo, (2) Aprovagdo pela FUNAI (3) Contestagdes, (4) Declaragdes
dos limites da Terra Indigena, (5) Demarcagdo Fisica, (6) Homologagdo, (7) Registro (ISA,
http://www.socioambiental.org/pib/portugues/quonqua/ondeestao/demarc.shtm). (0] processo caxixo
apresenta-se, desde fevereiro de 2004, ainda na primeira etapa.
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Para Geraldo (38 anos), ser livre significa ndo ter que trabalhar para fazendeiro.

V: Vocé tem um sonho?

G: Tenho muitos. A gente vive sonhando, né, Vanessa.

V: Quais sdo os sonhos que vocé tem?

G: Trabalhar para mim, ndo depender dos outros, isso que é meu sonho.
Ndo ter ninguem mandando em mim.

(Capao do Zezinho, 26/06/2006)

Segundo Nilvando (36 anos), os caxixos vivem de esperanca. Desde a década de
1980, muitos foram aqueles que participaram da mobilizacdo étnica pela terra e que
morreram antes de vé-la demarcada: Z¢é Flori, Z¢ Candinho, Antonieta, vé Chica, Zezinho
(pai de Nilvando, Cristina e Geraldo), Maria Aparecida, Ailson, Ademilson, Nega, e mais
recentemente, Pedro (Pedrinho, irmao de Marreco ¢ meio irmdo de Djalma). Nilvando

destaca seu desejo de poder estar vivo para conhecer esse “tempo”.

Eu 56 espero que nos ndo morramos também, que essa gerag¢do nossa ndo
morra com essa esperanga;, para que os filhos nossos tenham outra
esperancga, de outra coisa. Porque ja passaram duas geragoes que jd
foram com a esperanca de ter uma terra para trabalhar. Sera que nos
também vamos ser a mesma coisa, passar nossa geragdo SO na
esperan¢a?! (Capao do Zezinho, 25/06/2006).

Em fevereiro de 2004, o governo federal deu inicio ao processo oficial de
identificacdo e delimitagdio da Terra Indigena Caxixdé (conforme Portaria n°
072/PRES/FUNAI/2004). Somente, entdo, ap6és 18 anos do conflito vivido na terra
Fundinho, quando a comunidade anunciou publicamente sua identificacdo indigena, o
processo de regularizacdo fundidria foi instaurado. Foram quase duas décadas de

mobilizacdo do grupo étnico para que a agdo governamental sobre a terra tivesse inicio.

Esse longo periodo de espera foi marcado pela incerteza e pelo medo. Incerteza a
respeito da efetividade da demarcagdo da TI e medo da reagdo dos fazendeiros. E se, por
um lado, a visita do Grupo Técnico (GT) responsavel pela identificacdo da referida terra
amenizou a incerteza, por outro, intensificou o sentimento de medo.

Aquela época do GT mesmo, aquela época eu ndo dormia, Vanessa. Eu

deitava aqui, assim, eu imaginava assim... Eu deitava la na minha cama,
deitava com a cabega assim, e pensava: gente, se alguém ali fora der um
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tiro, serd que o tiro vai passar nessa parede, na cama e vir na minha
cabega? Ai eu passei a dormir para baixo, ne. Nao, se der um tiro ld, ndo
sei nem se vai acertar a minha cabega, eu durmo para baixo, esse trem
pega no meu olho. Ah, ndo, ndo vou ndo! Menina, eu passei tanto medo,

mas tanto medo daquela vez (Marta Caxixo, 30 anos, Capao do Zezinho,
25/06/2006).

Ai depois a gente ficou meio com medo, porque falaram que os
fazendeiros depois disso ja estava é falando que ia acabar com os indios
ndo so de MG, mas com os indios do Brasil inteiro, tentar acabar
(Glayson Caxix0, 28 anos, Fundinho, 24/06/2006).

A gente ndo tem direito nem de plantar uma rocinha ali porque é deles
[refere-se aos fazendeiros], né?! Acho que é importante demarcar, ter o
lugar da gente de novo, né?! Poder ir onde a gente quiser, pegar uma...
ne?! A gente faz um trabalho de escola, vai ali, em terra de fazendeiro,
fica com medo, aquele medo deles, né, estar tirando coisas deles e eles
brigarem com a gente. Ndo tem liberdade (Aparecida Caxixo, 22 anos,
professora indigena. Capao do Zezinho, 24/06/2006).

A minha vontade ¢ que essa terra saia sem ter nenhuma morte, sem ter
briga. Esse é meu sonho, porque eu tenho muito medo de morte,

principalmente por terra, porque eu acho que a terra é de Deus (Elenir,
30 anos. Capao do Zezinho, 25/06/2006).

A comunidade do Capdo do Zezinho teme uma (re)agao violenta dos fazendeiros. O
inicio do processo de regularizacao fundiaria demonstrou o poder de mobilizacdo daquelas
familias. Como autoras do pleito pela demarcagdo da TI, elas assumiram publicamente a
sua identifica¢do indigena. Marcadas por uma historia de dependéncia e submissao, elas
romperam o siléncio e deram inicio a uma disputa declarada. Moradoras de uma érea
rodeada por fazendas, cientes que o processo de demarcacao de uma TI no pais tramita em
diversas instancias administrativas da burocracia estatal e que, consequentemente, sua
conclusdao pode demorar anos, até mesmo décadas, essas familias se sentem extremamente
expostas e vulneraveis a uma investida daqueles que historicamente dominaram aquelas

terras.

Assumir-se indigena, assumir o pleito pela terra, expor-se em contexto tdo adverso —
tais posturas fortaleceram os lagos de unido entre essas familias. Apesar da incerteza sobre

os resultados efetivos da acdo governamental sobre a terra (quando a terra vai ser
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demarcada? O limite proposto por eles e pelo GT sera o definitivo? Depois da demarcagao,
quando serdo retirados os nao indios?), e da incerteza sobre sua situacdo na terra até a
conclusdo do processo, a comunidade do Capao do Zezinho assumiu os riscos. Unidas por
uma postura — assumir-se Caxix6 — essas familias delineiam um futuro comum. Como uma
comunidade de destino™ (Chaui apud Bosi; [1979] 1994), optaram por percorrer juntas um

mesmo caminho — optaram por compartilhar uma mesma condi¢do de ser.

E fato que muitos caxix6s que residem nos centros urbanos da regido (cidades de
Martinho Campos e Pompéu e distrito de Ibitira) também se assumiram Caxixd, pois estao
cadastrados e recebendo atendimento pelo Programa Nacional de Atengdo a Saude dos
Povos Indigenas. Para serem incorporados em tal programa foi necessario que eles se
apresentassem e fossem apresentados a equipe da Funasa (pela comunidade do Capao do
Zezinho) como indigenas caxixos — fato este que fortaleceu significativamente o projeto
étnico. No entanto, muitos desses seus parentes, segundo familias do Capao do Zezinho,
apesar de se apresentarem a Funasa como caxixés, ndo se envolveram na mobiliza¢ao
étnica para conquista dos direitos indigenas. Segundo eles, muitos desses seus parentes
mantiveram-se em siléncio e passivos enquanto eles reivindicaram do Estado brasileiro o

seu reconhecimento como indigenas.

Alguns caxix6s do Capao do Zezinho alegam que alguns de seus parentes que
residem nos centros urbanos apenas se apresentam como indigenas a equipe da Funasa
porque o beneficio do atendimento ja se configura como uma realidade e porque o
atendimento se constitui como uma necessidade para essas familias. No entanto, por razdes
varias, eles ndo estariam se assumindo Caxixd em outros contextos. O assumir-se indigena

estaria ainda permeado de restri¢des.

Para alguns caxixds do Capado do Zezinho, a razdo principal para tais restricdes seria
o medo de uma reacdo dos fazendeiros. Muitos destes também sdo empregadores nas

cidades e os caxixds dependem da boa relacdo com os fazendeiros para garantirem seu

% Para Chaui, “comunidade de destino ¢ sofrer de maneira irreversivel, sem possibilidade de retorno a antiga
condi¢do, o destino do sujeito” (apud Bosi; [1979] 1994: 26). Segundo Bauman, existem dois tipos de
comunidades. “Existem comunidades de vida e de destino, cujos membros (segundo a férmula de Siegfried
Kracauer) ‘vivem juntos numa ligagdo absoluta’, ¢ outras que sdo ‘fundidas unicamente por idéias ou por uma
variedade de principios’ (2005: 17). As familias da comunidade do Capdo do Zezinho sofrem (de maneira
irreversivel) a condi¢ao de ser, além de viverem juntas e compartilharem idéias.
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emprego. Nesse sentido, essa poderia ser uma das razdes desse siléncio. Para outros, o fato
de seus parentes ja residirem na cidade ha muitos anos fez com que estes se distanciassem
dos projetos de futuro do Capao do Zezinho e nao mais compartilhassem o desejo de estar e
trabalhar na terra. Para outros, ainda, a razao principal seria a vergonha. Para eles, alguns
de seus parentes entendem que ser Caxixo, ser indigena, implicaria em ter necessariamente
que ser diferente, em ter que assumir o estereotipo de “indio”: assumir-se caxixo implicaria

29 ¢

em assumir a condi¢do de ser “primitivo”, “inferior”.

A questdo da “identidade” étnica se configura como complexa. Assumir uma
“identidade” (tornar-se Caxix0) faz parte de um processo, de uma construgdo. Segundo

»81 h3o tém a solidez de uma rocha e nio sdo

Bauman, o “pertencimento” e¢ a “identidade
garantidos para toda a vida; eles sdo, na verdade, bastante negociaveis e revogaveis (2005:
17). Segundo ele, foram necessarias grandes transformagdes nas sociedades em fungdo de

82 < i )
7" para que a questdo da “identidade” fosse compreendida

uma “crise da modernidade
como problema e, acima de tudo, como tarefa (2005: 24). “Para a grande maioria dos
habitantes do liquido mundo moderno, atitudes como cuidar da coesdo, apegar-se as regras,

agir de acordo com os precedentes ¢ manter-se fiel a l6gica da continuidade” (Bauman,;

81 Altamente contestado, o conceito “identidade” muitas vezes remete a idéia de um “rétulo”, que as pessoas
ao adquirirem jamais se desvinculam; uma identidade fixa, rigida, coesa, solidamente construida. E nesse
sentido, ela restringe. No intuito de evitar a associagdo do termo a tal defini¢do, optamos por utilizar, sempre
que possivel, o termo “identificacdo”, que facilmente remete a idéia de processo, momento, construgdo.

82 Sob o triunfo da ciéncia (razdo), a modernidade acreditava em uma nova ordem para o mundo. Ao
substituir o controle teoldgico (cosmologico) do conhecimento pelo controle cientifico (desacralizagdo da
experiéncia), a modernidade postulava a lei da universalidade, da ordem e do controle. Uma de suas
promessas era a consolidagdo de um mundo mais seguro, agradavel e pacifico, em que os seres humanos
teriam o poder de conduzir a propria historia — “o ‘enredo’ dominante por meio do qual somos inseridos na
histéria como seres tendo um passado definitivo e um futuro predizivel” (Giddens, 1991: 12. Destaque
nosso). No entanto, o futuro nao poderia ser tdo previsivel, tdo seguro, como a modernidade desejava. Apesar
do fato de termos que reconhecer que algumas promessas da modernidade se realizaram, o triunfo da razéo
ndo impediu as sociedades modernas de produzirem concomitantemente aos seus “bens”, os seus proprios
“males”. Em fun¢do da supremacia do conhecimento cientifico e tecnologico e do progresso econdmico a
qualquer custo, ameagas, conflitos ¢ novos problemas foram produzidos pelas sociedades modernas, como as
grandes catastrofes da natureza, a megatecnologia nuclear e quimica, a sobremilitarizagdo, a destrui¢ao
ambiental, e o crescente empobrecimento e exclusdo de grupos sociais (Beck; 2000: 06). Ao aceitar o fato de
que a ciéncia produz suas proprias ameagas e imprevistos, que o progresso pode significar destruigdo; as
sociedades modernas ocidentais constataram a necessidade de “encontrar e inventar novas certezas para si”
(Beck, 2000: 14). Nesse caso, a “identidade perde as ancoras sociais que a faziam parecer ‘natural’,
predeterminada e inegociavel” (Bauman; 2005: 30).
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2005: 60. Destaque do autor) significaria negar o processo (inevitavel) de circulacdo de
significagdes, de comunicagdo e interacdo — significaria um “ndo estar” no mundo —

aspectos de uma vida social que o moderno mundo globalizado condena.

Percebida como uma tarefa, a etnicidade pode ou ndo ser ativada pelos atores
(Poutignat e Streiff-Fenart; [1995] 1998: 124). Baseada na experiéncia da vida mais do que
na manutengdo de uma antiga “cultura”, ela em nada se assemelha a uma defini¢do de
identidade social essencial e universal. Nesse sentido, ndo basta nascer para ser, é
necessario mais. As diferencas, bem como as identificagdes sociais, culturais, sdo
adquiridas ao longo da vida coletiva. Toda comunidade pode atuar como geradora de
“costumes” e vincular ou ndo caracteristicas herdadas ao seu modo de vida atual. O
sentimento étnico, aquele que vincula o grupo ao seu passado, sua origem, somente sera

acionado se isso fizer sentido para as pessoas no presente (Weber [1921] 1984).

Portanto, os distintos contextos, condigdes ou estilos de vida ndo necessariamente
anulam a constru¢do de uma identidade étnica comum. Especifico, o sentimento étnico ¢
acessivel a todos aqueles que créem pertencer a uma comunidade de origem (Weber;
[1921] 1984). A crenga na origem favorece a acolhida gradativa de membros ao grupo
étnico (Weber; [1921] 1984: 322). E nesse sentido, a heterogeneidade ndo inviabiliza o

sentimento de origem comum — elemento fundamental para construgdo da etnicidade.

De acordo com A. D. Smith, um grupo étnico se constitui quando seus membros
“compartilham um sentimento de origem comum, reivindicam uma historia e um destino
comuns e distintivos, possuem uma ou varias caracteristicas distintivas e sentem um senso
de originalidade e de solidariedade coletivas” (apud Poutignat & Streift-Fenart; [1995]
1998: 83). Como uma constru¢do da pertenca, a etnicidade se caracteriza por ser
conscientemente acionada, determinada e articulada pelos proprios atores. Ela ndo ¢
oferecida, dada, ela ¢ construida — e ndo simplesmente herdada.

Nenhum grupo humano é condenado se reconhecer eternamente
referéncias, interesses ou destino comuns, simplesmente em nome de um
passado ou de um conjunto de tracos ‘naturais’ compartilhados.
Constantemente ele se auto-identifica criativamente, frente a outros e no
seio de situagoes determinadas. Mas ¢ também verdade que este projeto
ndo é resposta arbitraria a tais situacoes. Ele é ‘pro-jetado’
criativamente, mas ‘a partir de’. E estas duas dimensoes chamam para
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serem articuladamente reconhecidas (Mattos apud Caldeira et alli,
1999: 47).

Projetiva, mas com uma forte referéncia no passado (na origem), a identidade
étnica representa um movimento dialético entre o herdado e o projetado (Arruti; 1997) —
um movimento em que o passado depende do futuro e vice-versa. Sendo uma constru¢ao
social, como toda e qualquer identidade étnica, ela depende do desejo, da necessidade ou
das possibilidades de seus membros em realiza-la.

O que seria proprio das identidades étnicas é que nelas a atualizagdo
historica ndo anula o sentimento de referéncia a origem, mas até mesmo
o refor¢a. E da resolugcdo simbolica e coletiva dessa contradi¢do que

decorre a forga politica e emocional da etnicidade (Oliveira, [1999]
2004: 33. Grifos nossos).

Alguns caxix6s entendem que as condigdes e possibilidades de construgdo da
etnicidade sdo diferentes para aqueles seus parentes que residem nas areas urbanas.
Segundo eles, seus parentes citadinos percorrem uma outra trajetoria e vivem um outro

contexto local desde a expulsdo da érea rural.

Vocé esta la cidade, vocé esta comecando a reconhecer o processo agora
que vocé é indio. Ele vai chegar para todo mundo e falar assim: eu sou
indio?! Ndo vai saber nem o que vai acontecer com ele, se ele esta
falando ali, ele pode estar talvez prejudicando ele mesmo no servigo dele.
Na cidade tem muitos fazendeiros. A maioria do comércio é deles. Se eles
estdao trabalhando no comércio, eles comecam a falar assim: eu sou indio
Caxixo, eles sdo contra. A Funasa, eles tém interesse, eles tém que falar
que eles sdo indios. Agora, para o povo, eles ndo tém essa necessidade de
estar falando para o povo que eles sdo indios, que eles estariam
arriscando a situagdo deles, convivéncia deles no dia-a-dia (Juliano
Caxix0, 24 anos. Fundinho, 24/06/2006).

O processo de se (re)conhecer “indio” parece ter tido inicio em um tempo e ritmo
diferentes para alguns caxixds que vivem nos centros urbanos. Em um outro tempo, em um
outro contexto local, eles parecem ter acionado sua identificagdo indigena de forma
particular. Dai talvez uma possivel razdo para suas restricdes em assumir-se publica e

irrestritamente como Caxixo.
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O ndo envolvimento de alguns parentes no projeto étnico Caxixo e as razdes que
determinam tal postura vao permanecer aqui apenas no campo das possibilidades, pois nao
realizamos nenhum contato com os caxixds que residem nas areas urbanas. No entanto, o
que aponta como relevante aqui para analise ¢ a percepgdo (consensual) da comunidade do
Capao do Zezinho sobre o ndo envolvimento de alguns de seus parentes no atual projeto
étnico caxix6. Apesar de ndo termos realizado um contato com aqueles que residem nos
centros urbanos para investigacdo desse tema, analisar a forma como os caxix6s do Capao
do Zezinho percebem, entendem e sentem a posi¢do adotada por alguns de seus parentes
nas cidades ¢ muito importante, pois no entendimento deles, nem todos os caxixds
decidiram por percorrer o mesmo caminho. Ainda que parentes, nem todos, nesse momento
da historia, desejam se apresentar irrestritamente como Caxixd. Nesse sentido, nem todos
parecem compartilhar plenamente a posicao ¢ a conduta adotadas por aquele coletivo que

compde a comunidade do Capdo do Zezinho™.

E consenso entre os caxixds que todos sdo parentes entre si € que todos possuem,
entdo, o direito a ter direitos. A divergéncia parece se estabelecer no ambito da estratégia e
da a¢do politicas. Como uma expressao enunciada, alguns caxix6s do Capao do Zezinho

questionam: “somente eu luto para que todos se beneficiem”?!

Na opinido de alguns, a comunidade do Capao do Zezinho, como grupo que deu
inicio ao projeto étnico e que se tornou referéncia para os agentes externos (0rgaos
publicos, ong’s, imprensa, etc), deveria apenas reconhecer a existéncia de seus varios
outros parentes que residem em outras localidades. A garantia dos direitos especificos
deveria, no entanto, restringir-se aqueles que de alguma maneira participam da mobilizacao
politica caxixo. Para eles, a posi¢cdo adotada por muitos de seus parentes ¢ demasiadamente
comoda. Em depoimentos colhidos no Capao, alguns caxixds alegam que a logica que
perpassa o pensamento de alguns de seus parentes €: “ah, eu ndo vou participar porque para
mim tanto faz, eu sou indio mesmo. Pra mim tanto faz lutar como ndo lutar, eu vou ser

beneficiado do mesmo jeito”.

8 A situagio ndo ¢ uma exclusividade da realidade caxix6. Em depoimento no video documentario
“Assumindo minha responsabilidade” (Dantas; 2004), Manoel Vicente, lideranga do povo Pipipa, estado de
Pernambuco, afirma que alguns parentes pipipa ndo se assumem como tal. Segundo Manoel: “eles querem
seguir no caminho que eles se criaram” — no caminho do néo indio.
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Sob essa perspectiva, os caxixds do Capdao do Zezinho admitem que apods a
regularizacdo fundiaria, ap6s o direito adquirido e consolidado, parentes que alegavam nao

desejar vir para a terra acabardo por vir.

Vanessa: E quando a terra for demarcada, esse pessoal da cidade vem
para terra?

Marta: Por conta deles, vem, né. Vem, assim, alguns eu sei que vem.
Alguns que eu conversei vem. Qutros ja falam assim: ‘ah, esse negocio
ndo vai sair ndo. Tendéncia daquilo ali é so acabar. Escola vai acabar,
aquele posto de saude seus vai acabar, ndo sei o que mais vai acabar.
Vocés estdo achando que vocés vdao ganhar terra?!’ Outros dizem assim:
‘ah, ndo, o dia que a terra sair, oh, se Deus quiser, vou comprar umas
cabegas de gado, colocar naquele lugar la e criar muito porco, fechar
meu pedacinho. Quero viver bem. Quero ficar trangiiilo’. Trangiiilo, né?!
Mas enquanto eles estio pensando que eles vdo viver trangiiilos, nos
estamos pensando que nos podemos levar é chumbo aqui, né, Vanessa?!

(Capao do Zezinho, 25/06/2006)

A interacdo dentro de um quadro politico preciso ndo se configura como uma
realidade compartilhada entre os caxix6s do Capao do Zezinho e alguns parentes citadinos.
Sua postura de “observadores-beneficiarios” tem sido alvo de criticas e reclamacdes entre
aqueles que participam ativamente da mobilizagdo caxix6 por direitos. Expor-se como
unico grupo autor de dentncias e pleitos, perder dia de servigo para participar do
movimento indigena, viver a suspeicao e o descrédito por ndo apresentar uma imagem que
se assemelhe ao estereotipo de “indio”, sdo situagcdes muitas vezes ndo compartilhadas

pelos parentes que vivem nas cidades.

De acordo com alguns moradores do Capao do Zezinho, parentes que moram na
cidade e ndo participam da mobilizagao politica pela terra, mas que tiveram condicdes de
acumular recursos financeiros, afirmam que se a terra for de fato um dia demarcada, eles
investirdo em projetos econdmicos ali. Com a intencdo de continuar residindo na cidade,
eles afirmam que iriam contratar os caxix6s do Capao do Zezinho para trabalhar para eles.
Tal perspectiva, ainda que pertencente apenas ao campo da especulagdo, causou indignacao
e sentimento de “revolta” nos caxixés que a ouviram. Além de uma postura individualizada
sobre como enfrentar os proximos desafios, ela demonstra uma intencao (vontade) em dar

continuidade ao histérico processo de dominacdo agraria. Como uma atualizacdo da
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polaridade instaurada entre os caxixos hd mais de duzentos anos em func¢ao da jagungagem
indigena, essa perspectiva implicaria em (novas) cisdes e na impossibilidade de um destino

politico compartilhado.

Djalma analisa as atuais diferengas politicas existentes entre os caxixds de outra
forma. Para ele, tais diferencas se configuram como uma extensao dos antigos conflitos
existentes entre os descendentes do povo da Mde Joana e do povo Tio. Segundo ele, as
disputas internas das familias advém como conseqiiéncia das disputas instituidas pelos
fazendeiros que envolveram os representantes indigenas em seus conflitos e partilhas de
terra. Contudo, o cacique acredita que a demarcagdo oficial da Terra Indigena Caxixo
podera “solucionar” tal problema, pois a terra serd entregue a quem de direito pertence.

No tirar essas terras, essas coisas de briga de familia vdao acabar,

porque a origem da coisa do capeta, vinganga, foi a tirada da terra, a
injustica dos irmaos, dos herdeiros (Djalma, 21/09/2003).

Muitos dos conflitos e divisdo internos vividos pelas familias, Djalma credita a
presenca dos “espiritos” de fazendeiros na regido. Segundo ele, os fazendeiros, através de
seus “espiritos”, continuam a investir e instigar a divergéncia e disputa interna caxixo, tal
como historicamente fizeram ao aliciar determinados grupos. Essa ¢ a interpretagdo mistica
que Djalma apresenta para explicar as divergéncias internas. Esse seria um conflito vivido
entre os descendentes do povo de aldeia e povo do mato sob influéncia dos “espiritos” de
fazendeiros, que segundo ele, utilizam essa estratégia como forma de continuar a

inviabilizar o dominio indigena naquelas terras.

Os caxix0s do Capao do Zezinho nao concordam publicamente com a interpretagcdo
do cacique para a existéncia das diferencas de posicdes entre eles®”. Enquanto alguns
atribuem a divergéncia a uma questao de estratégia e participagdo politica, outros parecem
entender que a questdo se concentra nos diferentes ritmos de compreensdo e contextos de

vida para produg¢do da etnicidade.

No entendimento de alguns, a postura de lutar por beneficios apenas para a

comunidade do Capdo representa uma logica excludente, uma visdo individualizada do

¥ Apesar dos caxixos ndo operarem com os mesmos principios que Djalma, essa, como as demais
interpretagdes desse lider, ndo sdo desprezadas.
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grupo étnico, que eles ndo aceitam. Eles entendem que ndo € viavel no presente envolver
todos os parentes na organizacdo politica pela reivindicagdo dos direitos indigenas.
Segundo Djalma e Marreco, muitos ndo possuem a condic¢ao financeira para se deslocarem
para o Capdo do Zezinho e outros ainda necessitam de esclarecimentos sobre a dinamica do
movimento indigena regional e sobre a legislacdo indigenista. No entanto, segundo eles, o
Capao do Zezinho deve lutar por todos aqueles que possuem uma relagao de parentesco
caxix6. Independente de quem faca parte do grupo na reivindicagdo dos direitos indigenas,
estes devem ser extensivos a todos os parentes. Afinal, “a lei € para todos”, como afirma

Geraldo Caxixo.

Djalma defende a inser¢do gradativa dos outros grupos familiares na organizagao
politica de seu povo. Para ele, a inser¢ao desses outros grupos ¢ necessaria. Caso contrario,
como afirma José Francisco (o Marreco), se a comunidade do Capao do Zezinho reivindicar

direitos apenas para si, “o povo Caxixo acaba” (Caldeira & Magalhaes; 2004: 36).

Para alguns, o projeto étnico envolve varios grupos em varios diferentes momentos.
Na visao destes, cabe a comunidade do Capao do Zezinho o papel de iniciar a organizacao
politica, envolver os demais grupos e ampliar as perspectivas étnicas do povo Caxixd. No
sonho dessas pessoas (em sua maioria, os mais velhos), quando a terra for demarcada, a

comunidade caxix0 ira incluir um crescente nimero de familias.

A comunidade do Capao do Zezinho possui suas divergéncias e demonstra sua
heterogeneidade no que diz respeito a algumas posig¢des. No entanto, mantém-se unida por
uma postura (assumir-se irrestritamente como Caxix0) e por uma luta compartilhada (a
terra). As diferengas politicas ou as diferentes posturas existentes entre eles ndo tem
inviabilizado seu projeto étnico. Muito pelo contrario, t€ém sido partes constitutivas desse
projeto, que confirma seu aspecto polifonico e situacional®. As divergéncias, no modo
como se apresentam, ndo anulam o sentimento e reconhecimento dos caxixdés como uma

coletividade étnica.

8 De acordo com Oliveira, “toda identidade é situacional, ou seja, seu uso depende de contextos historicos e
varia de acordo com os diferentes segmentos de uma populagdo. Pretender que sua utilizagdo dentro de uma
coletividade seja constante e homogénea corresponderia a uma verdadeira ‘ingenuidade socioldgica’
(Gluckman & Devons 1964) que necessariamente conduz o pesquisador a conclusdes erroneas” (2003: 173).
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O envolvimento de outros grupos familiares que residem em outras localidades
configura-se como possivel e, principalmente, constitui-se em um projeto do cacique.
Esses grupos, ligados por uma complexa rede de parentesco com as familias do Capao do
Zezinho, possuem condi¢des de acionar a identificagdo indigena e propor demandas. Sua
inser¢ao no atual projeto de consolidacao do acesso a terra se caracteriza como uma questao

de escolha e vinculagdo.

Segundo alguns caxix6s do Capao do Zezinho, muitos de seus parentes que vivem
no contexto urbano ndo compartilham atualmente do sonho de estar e trabalhar na terra. No
entanto, ¢ com base nesse sonho que a comunidade do Capao tem trilhado seu caminho e

procurado construir seu futuro.

O fato do processo oficial de identificacdo da TI ja ter tido inicio permite que essa
comunidade vislumbre um novo “tempo” e com ele novos desafios. Viabilizar o trabalho na
terra, fortalecer o conhecimento sobre o passado e ampliar as condi¢des de acesso a
formacao escolar diferenciada (continuidade dos estudos, especializacdo, novas escolas)
compdem esses principais novos desafios, segundo depoimento de alguns caxixés do
Capao do Zezinho. Segundo eles, essas sdo as questdes que irdo mobilizar a comunidade

em um futuro proximo.

Tem muita coisa na cabega do povo, ai. Essa regido nossa aqui tem muita
agua. Entdo, pode fazer cria¢do de peixe. Pode arrumar até... Eu acho
que pode arrumar uma tiragdo de leite. Ndo precisa estar vendendo o leite
para cooperativa para dar servigo. Nem sei como que fala... laticinio?
Para estar dando servigo para as mulheres e para os homens também.
Envolvendo um tipo de trabalho para dar emprego para todo mundo. Mas
emprego assim, vai ganhar pela produgdo, todo mundo ganha igual, né?!
Acho que depois da terra, nos temos que correr atras disso ai, desse tipo
de projeto (Nilvando Caxixd, 36 anos, 25/06/2006).

Eu sonho também a gente conseguir nossos objetivos, que é a educagdo,
né, para a gente poder estar seguindo na educagdo que a gente quer, estar
produzindo nosso proprio material. Falando assim: a gente conseguiu o
material de educacdo, esse trem assim...

(...)

Fazer uma radio comunitdria. As vezes, a gente pode estar apresentando
nosso proprio trabalho informativo. Praticamente uma radio comunitaria.
A gente estar fazendo aquele proprio trabalho e estar mandando noticias,
esses trem assim, folhetos, esses trem assim, pinturas... Nossa propria
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concepgdo, que a gente tem, né?! E estar mandando para a cidade, para
eles estarem vendo nosso conhecimento, nosso trabalho, que as vezes com
a terra também pode estar ajudando muito com isso (Glayson Caxixo6, 28
anos, 24/06/20006).

Nos até pedimos para o projeto [refere-se ao programa de educacdo
escolar indigena] la para ajudar a gente a criar o livro com Seu Djalma,
para entrar a historia dos jovens com ele, né?! A historia como foi, como
surgiu, tudo; ajudar a gente a criar mais perguntas (Fernanda Caxixo, 20
anos, professora indigena. Capao do Zezinho, 26/06/2006).

V: Daqui alguns anos, uns 10 anos, vocé pensa que vocé estard aonde e
fazendo o qué?

F: Eu penso estar aqui, lutando pelo nosso povo, com a ajuda suas, né?!
Eu podia estar estudando as coisas — antropologia — para a gente estar
por dentro de tudo. Que mais? A gente podia ser arqueologo. Porque
assim, o indio vai estar buscando o direito para si mesmo. Ndo vai estar
precisando ir atras de vocé: oh, Vanessa, vamos fazer isso e isso? Com
certeza, a gente vai precisar de ajuda, né?! Mas vai chegar um ponto que
vai ser igual vocés chegaram. Estudar e comegar a trabalhar dentro,
coisa para darea mesmo, dentro da aldeia (Fernanda Caxixd, Capado do
Zezinho, 26/06/2006).

Tento fazer o maximo que eu posso, sabe? Mas as vezes é dificil. Porque,
as vezes, as pessoas acham assim: ah, ser caxixo é bom demais, vdo me
dar remédio, vao me dar isso, vdao me dar aquilo, aquilo outro. Ai o qué
que acaba acontecendo? Perde a historia, pega o bonde andando, ndo
sabe o que aconteceu. A gente carrega aquele monte de problema, as
vezes, por causa de uns e de outros que ndo se interessam pelo seu
passado, pelo seu antepassado, tudo, né? Eu acho que se a gente juntasse
todo mundo e tentasse entender mais a historia caxixo... Porque eu acho
que aqui o que mais precisa é isso, oh, Vanessa (Marta Caxix0, 30 anos,
Capao do Zezinho, 25/06/2006).

Eu acho que a grande questdo seria resgatar a propria cultura, né? O
modo de habitar dentro da sua terra, porque ninguém vai adaptar do dia
para noite, né?! Ndo tem como. Entdo, eu acho que o grande objetivo
seria esse: resgatar (Juliano Caxix6, 24 anos, Fundinho, 24/06/2006).

Com base nesses sonhos ¢ que a comunidade do Capao do Zezinho delineia seu
futuro. Através da experiéncia e de um destino compartilhados, eles negociam interesses,
vivenciam processos especificos de acdo coletiva e demonstram sua vontade de ser Caxixo.
Como elemento fundamental, “a dimensao utopica e projetiva (e ndo apenas politica) marca

a construcao do fenomeno da etnicidade’(Oliveira; 1999: 118).
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111.3) As fronteiras

De acordo com o cacique Djalma, os lagos de parentesco, sejam estes por
consangliinidade ou afinidade, determinam em seus critérios o primeiro elemento produtor
do sentimento de pertenca ao grupo étnico. Porém, segundo ele, apesar da identificacao
indigena possuir relagdo direta com a rede de parentesco, esta ndo se constitui como o Unico
elemento definidor da insercdo do individuo na vida social caxixd. Segundo Djalma, ¢
necessario que a pessoa tenha conhecimento das leis que regem os direitos indigenas no
pais e que esteja disposta a aceitd-las, inserindo-se no contexto € no projeto de uma vida
coletiva.

Tem Caxixo, mas tem caxixo que aceita a lei. Caxixo no nome é, mas se
ndo aceitar a lei, ndo vem para a terra. E so vai para terra depois de

aprender a aceitar a lei. Antes disso ndo vem para terra porque a gente
ndo deixa (Djalma, 24/02/2004).

Djalma entende que a fé (espiritualidade) e a lei (Direito) sdo os dois principais
aliados de seu povo. Ele afirma aguardar a demarcagdo da TI (Terra Indigena) para entdo,
depois de legalizada a situacdo fundiaria, iniciar o processo de agregar os diversos grupos
familiares caxixo6s dispersos nos estados de MG e GO. Segundo ele, esse objetivo nao
poderia ter sido iniciado no passado recente, pois isso implicaria em uma retomada da terra.
Assim, sua orientacdo segue no sentido para que todos obedegam a lei e as orientacdes dos

6rgdos publicos e aguardem a regularizagdo fundiaria.

O cacique Djalma parece atribuir a legislacdo indigenista um dos novos critérios
para o estabelecimento da organizagdo social de seu povo. Segundo ele, a Lei (Direito
Constitucional) se configura como principal instrumento de apoio capaz de auxiliar os
caxixos na criagdo e consolidagdo de uma nova relagdo histérica com a terra ¢ com o0s

varios grupos familiares.

Segundo o cacique, quando o Estado brasileiro demarcar aquelas terras como Terra
Indigena Caxixd, os “espiritos” dos fazendeiros, seu sentimento de vinganca e sua
influéncia sobre os grupos familiares caxixos irdo cessar. Resolvido o conflito fundidrio, na
compreensao mistica de Djalma, os conflitos intra grupo serdo amenizados e os projetos de

futuro terdo melhores condi¢des de serem implementados. Como numa relagao de troca, a
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lei proporciona o fim de um processo historico de submissdo e sofrimento, e os caxixos a
obedecem, determinando assim uma nova forma de organizacdo social: ficam na terra, ou
seja, tornam-se efetivamente uma coletividade (no sentido da pertenga), aqueles que

aceitarem os critérios legais de usufruto de uma terra indigena.

A confianca que Djalma deposita na atuagdo do poder publico surpreende. O
historico singular de producdo de laudos a respeito da identidade étnica caxix6 e a
morosidade da atuagdo do orgdo federal no que se refere a regularizagdo fundiaria
normalmente seriam compreendidos como sinais de um funcionamento precario das leis e
uma atuacdo debilitada do Estado — sinais que facilmente conduziriam a uma postura
exatamente oposta a adotada pelo cacique. Questionado sobre uma aparente contradi¢ao
entre a confianca depositada no poder publico e a atuagdo do mesmo junto aos caxixos,

Djalma esclarece: “a lei € justa, o povo branco ¢ que atravessa a lei” (06/08/ 2006).

Nesse caso, se a lei ¢ justa torna-se fundamental garantir que ela ndo seja
“atravessada”. Para isso, Djalma aciona a fé e a espiritualidade. Através da oragdo e das
forcas espirituais, as leis serdo cumpridas e a justica sera feita, segundo o entendimento

desse lider.

A mobilizagdo étnica e os contextos por ela gerados inseriram os caxixos do Capao
do Zezinho em processos administrativos de reconhecimento fundidrio ancorados em
normas juridicas concernentes ao sistema politico nacional. Tal inser¢do os fez ndo apenas

conhecer esses processos como também analisa-los sob sua propria perspectiva.

O Direito Constitucional define apenas o que é uma terra tradicional®®, ndo o que é
“ser indio”. Ao afirmar que efetivamente se tornardo Caxixd (no sentido de
compartilhamento de uma vida coletiva na terra) aqueles que aceitarem a lei, Djalma nao
determina uma simples relagdo de subordinacdo as normas juridicas — ele as interpreta e a
elas proporciona novo uso e significado. Nesse caso, se a legislagdao refere-se a questao

fundiaria, o cacique a transformou num critério identitério.

8 «“S3o terras tradicionalmente ocupadas pelos indios as por eles habitadas em carater permanente, as
utilizadas para suas atividades produtivas, as imprescindiveis a preservacdo dos recursos ambientais
necessarios a seu bem-estar e as necessarias a sua reproducao fisica e cultural, segundo seus usos, costumes e
tradigdes” (Constituigdo da Republica Federativa do Brasil 1988, Cap. VIII, art® 231, § 1°).
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Para Djalma, € necessario “aceitar a lei” (nacional) para “ser” Caxixo6 (indio). Esse
paradoxo (aceitar o que ¢ determinado pelo ndo indio para ser indio) demonstra a forma
criativa como os caxixés tém respondido aos novos contextos gerados pela mobilizacao
étnica. Diante do objetivo de (re)estabelecer o territdrio caxixd, o grupo étnico tem
promovido seu processo de reorganizagdo social. E nesse sentido, nascer caxixo, ter uma
ascendéncia comum e pensada como indigena, ndo basta. Para “ser” Caxix6 ¢ preciso mais,

¢ preciso também assumir uma conduta.

Atualizados pelos atores, os critérios para definicdo dessa conduta ndo sao rigidos,
muito menos formam uma linha clara e exata que divide quem reconhecidamente é e quem
ndo ¢é. De acordo com Jodo Pacheco de Oliveira, a grande dificuldade em estabelecer
procedimentos classificatérios para a questdo da etnicidade se constitui exatamente no
equivoco de “tentar aplicar aos fendmenos socioculturais o mesmo tipo de definicao

empregado para os fendmenos naturais” (2002b: 109). Segundo ele,

As unidades sociais se transformam com uma velocidade, uma
radicalidade e uma intencionalidade muito maiores que as mutagoes
biologicas. Ainda que nas sociedades indigenas o ritmo das mudancas
ndo seja tao acelerado quanto o das sociedades industriais, ¢ perigoso
procurar conceitud-las (em bloco ou individualmente) como unidades
discretas que podem ser descritas por meio da presenca/auséncia de
caracteristicas genericas.

Tal equivoco alimenta os esteredtipos e preconceitos que se encontram no
senso comum e nos discursos cotidianos, nos quais os indigenas sdo
sempre descritos como exemplificagoes (idealmente cristalinas) de
primitividade. Estdo necessariamente comprometidos todos os esfor¢os
para vir a produzir definicoes do que ¢ “ser indio”, sejam estes
manifestados em classificagoes administrativas, eruditas ou técnico-

operacinonais, uma vez que tomam tal representa¢do como ponto de
partida (Oliveira, 2002b:109).

Segundo Oliveira,

os povos indigenas hoje estdo tdo distantes de culturas neoliticas pre-
colombianas quanto os brasileiros atuais da sociedade portuguesa do
seculo XV, ainda que possam existir, nos dois casos, pontos de
continuidade que precisariam ser melhor examinados e diferencialmente
avaliados. As sociedades indigenas sdo efetivamente contempordneas
aquela do etnografo (Laraia, 1995) (...) ([1999] 2004: 36. Grifo nosso).
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Nesse sentido, como identificar essas sociedades se “a identificacdo de uma
coletividade como “indigena” ndo ¢ uma questdo de grau, de maior proximidade ou
afastamento do estereotipo da primitividade” (Oliveira; 2002b: 109)? A auto-identificacao
ja se caracteriza como ponto de consenso no meio académico e administrativo-juridico. A
Convengao 169 da Organizacdo Internacional do Trabalho, datada de junho de 1989, ¢ da
qual o Brasil tornou-se signatario em 2002 (mediante Decreto Legislativo n® 143), traz em
seu art. 1°, item II, o critério da consciéncia de uma identidade indigena como fundamental
para determinar quem sdo esses povos. Como critério aceito mundialmente (inclusive por

juristas), esse seria um primeiro fator a ser considerado.

Um segundo fator (se assim podemos dizer) pode ser referente a origem. Segundo
Jodo Pacheco, “ao falarmos em indigenas, devemos pensar em coletividades que se
reconhecem como descendentes daquelas populagdes que estiveram presentes nesse marco
territorial antes da chegada dos colonizadores europeus e da constituicdo dos Estados

nacionais” (2002b: 111-2).

Esses dois fatores constituem a condicdo basica para que o Estado ndo apenas
estabeleca um tratamento diferenciado a essas coletividades, mas, sobretudo, destine a elas
direitos especiais. “A crenga na (e ndo o fato da) origem comum” (Poutignat & Streift-
Fernart; [1995] 1998: 162) e indigena faz com que essas coletividades construam sua
identificacdo a partir do historico e violento processo de colonizacdo e espoliacdo. Como
coletividades que se reconhecem descendentes dos primeiros habitantes dessas terras
(autoctonia), “a existéncia de uma politica especial e de mecanismos compensatorios”

destinados a esses povos sao necessarios (Oliveira; 2002b: 112).
Segundo Joao Pacheco de Oliveira,

Os direitos indigenas ndo decorrem de uma condigdo de primitividade ou
de pureza cultural a ser comprovada nos indios e coletividades indigenas
atuais, mas sim do reconhecimento pelo Estado brasileiro de sua
condi¢do de descendentes da populagdo autoctone. Trata-se de um
mecanismo compensatorio pela expropriagdo territorial, pelo exterminio
de incontavel numero de etnias e pela perda de uma significativa parcela
de seus conhecimentos e do seu patrimoénio cultural (1999: 117-8).
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O “olhar” para o passado marca essas coletividades. Origem e trajetoria constituem
os elementos principais no processo de construcdo de uma identificagdo étnica, € o
arraigado sentimento de espoliacdo e a luta por garantir seu territdrio movem esses grupos.
Nesse sentido, ndo ¢ o conteudo “cultural” que necessariamente une essas pessoas, mas sua

consciéncia de um passado (origem) e uma trajetéria comuns.

O que permite que se dé conta, entdo, da existéncia dos grupos étnicos ¢ de sua
persisténcia no tempo ¢ a existéncia de fronteiras étnicas independentemente das mudangas
que afetam os marcadores aos quais elas se colam (Poutignat & Streiff-Fernart [1995]
1998: 153). De acordo com essa perspectiva, o ponto central torna-se a existéncia de uma
fronteira étnica que define o grupo e ndo a “matéria cultural” que ela abrange (Barth;
[1995] 1998: 195) — a “matéria cultural” pode mudar sem que necessariamente a fronteira

étnica mude.

Sendo assim, as identidades étnicas somente sdo concebidas em contextos de
alteridade (“nds” em contato com “eles”) — “¢ sempre com relagdo ao outro que se coloca a
questdo da identidade” (Auge; 1998: 19). Nesse sentido, ¢ que a teoria apresentada por

Fredrik Barth, ainda na década de 1960, inovou.

Barth definia um grupo étnico como um tipo organizacional em que uma
sociedade se utilizava de diferencas culturais para fabricar e refabricar
sua individualidade diante de outras com que estava em um processo de
interacdo social permanente. Do ponto de vista heuristico, portanto, seria
um equivoco pretender reportar-se a uma condi¢do de isolamento
(localizada no passado) para explicar os elementos definidores de um
grupo étnico, cujos limites (boundaries) seriam construidos — e sempre
situacionalmente — pelos proprios membros daquela sociedade. Isso o
leva a propor o deslocamento do foco de aten¢do das culturas (enquanto
isoladas) para os processos identitirios que devem ser estudados em
contextos precisos e percebidos também como atos politicos (recuperando
assim a definigdo weberiana de ‘comunidades étnicas’ — Weber 1921)
(Oliveira; [1999] 2004: 22-3. Grifos nossos).

Segundo Barth,

A identificagdo de outra pessoa como pertencente a um grupo étnico
implica compartilhamento de critérios de avalia¢do e julgamento. Logo,
isso leva a aceitagdo de que os dois estdo fundamentalmente ‘jogando o
mesmo jogo’ (...).
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De outro modo, uma dicotomizagdo dos outros como estrangeiros, como
membros de um outro grupo étnico, implica que se reconhegcam limitagoes
na compreensdo comum, diferencas de critérios de julgamento, de valor e
de agdo, e uma restricdo da interagdo em setores de compreensdo comum
assumida e de interesse mutuo ([1995] 1998: 196 — ed. original 1969).

Para esse antropologo,

Os fatores socialmente relevante tornam-se importantes para diagnosticar
o pertencimento, e ndo as diferengas explicitas e ‘objetivas’ que sdo
geradas a partir de outros fatores. Ndo importa qudo diferentes sejam os
membros em termos de seu comportamento manifesto: se eles dizem que
sdo A, em contraste com outra categoria B da mesma ordem, desejam ser
tratados e ter seu comportamento interpretado e julgado como proprio de
A e ndo de B. Em outras palavras, declaram sua adesdo a cultura
compartilhada por A (2000: 33).

A identifica¢do de quem sdo as pessoas que compdem o grupo étnico caxixd, apenas
os proprios caxix6ds tém condicdes e poder de realizar. Todavia, podemos aqui dizer que a
crenga em uma origem indigena e comum, o compartilhar uma trajetoria historica, a
constituicdo de uma complexa rede de parentesco, a constru¢do de um projeto de futuro
vinculado a terra, e a constituicdo de um modo afetivo de ser, viver e sentir como um
sujeito daquele grupo, somam elementos comuns e condizentes as familias que compdem a

comunidade caxix6 do Capao do Zezinho.

Em um mundo globalizado, de ritmo frenético, ¢ no Capao do Zezinho que os
caxix0s expressam-se, confessam seus sentimentos e exibem seus pensamentos, sonhos e
angustias (Bauman; 2001: 112). Nesse espago, os membros do grupo sentem-se pessoas.
Ali eles encontraram o sentido de si proprios (Brandao; 1986: 27). Ao construir coletiva e
gradativamente seus pensamentos, agoes e sentimentos, o sujeito ndo apenas faz parte do
grupo — o grupo faz parte dele e também se faz através dele (Brandao; 1986: 42). Ali o

individuo se sente protagonista.

Como tal, os caxix6s do Capao do Zezinho valorizam sua coragem em permanecer
na terra. Apesar da narrativa da violéncia marcar fortemente a memoria do grupo, este nao
se apresenta como vitima indefesa do processo de espoliagdo. Conscientes da existéncia de
uma correlagdo de forgas historicamente existente, eles entendem terem reagido e assim

conseguido manter-se na terra. Como caracteristicas pertinentes a comunidade, eles
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enaltecem a solidariedade e o0 modo afetivo de se relacionarem, apesar das divergéncias e

dificuldades vividas entre eles.

Igual eu mais a Cristina, a gente trabalha de agente de saiide. As vezes, a
gente trabalha dia e noite, qualquer hora que precisa. Porque? A gente
tem amor as pessoas (Elenir Caxixo, 30 anos. Capao do Zezinho,
25/06/2006).

E ai que as pessoas ndo acreditam que a gente é indio, porque foi
misturando muito. Igual o Djalma conta, né, das matangas que tiveram,
né?1 Entdo, misturou muito. Igual os parentes, mesmo, da gente, sai fora,
casa, uai, vai misturando, né?! E os filhos ja vai misturando mais ainda,
né?! Mas no fundo, no fundo, a gente é diferente. Ndo sei... Assim, as
pessoas brigam, mas na hora que precisa esta ali para ajudar. Entdo,
acho que isso ai ja é uma diferengca. Porque a gente vé muitas pessoas...
‘Ah, eu ndo gosto de fulano, ndo gosto de cicrano, precisou também, se
vira, morre para la’. Até nisso ai, eu acho que tem uma diferenga. A gente
ser, assim, mais amoroso, ndo sei... (Elenir Caxix6, 30 anos. Capao do
Zezinho, 25/06/2006).

Parece que nos... que a gente fica tudo ali junto, ali oh, ali unido, oh. Nos
gostamos assim. Briga um com outro, mas quer estar junto (Nilvando
Caxix0, 36 anos. Capao do Zezinho, 25/06/20006).

Eu gostaria que fosse assim: eu queria terra sem briga, eu queria uma
terra com unido. Queria trabalhar com unido, né?! Eu sei que ela [a terra]
ndo é minha, que ela ndo é sua, ela é do povo. Entdo, para o povo
trabalhar. Sem briga. O povo Caxixo é muito brigador, Vanessa. Mas é
briga, briguinha sadia, sabe, as daqui de dentro. Mas eu sei que se vierem
os de fora, ai, sim, vai dar confusdo. Ai ndo vai ser, assim, como essas
briguinhas nossas aqui. Que aqui a gente briga, as vezes, a gente briga
assim: eu quero aquilo, o outro ndo quer, eu quero aquilo, o outro ndo
quer; eu quero aquilo... E de tanto que a gente briga, a coisa acaba dando
certo, sabe? Ai, vai falando, vai falando, aquele que ndo estava
entendendo, que ndo queria entender, passa a entender um pouquinho.
Mesmo que ele ndo demonstra que ele entendeu, ele cala no canto dele,
entendeu?(...) Isso aqui é uma familia, Vanessa. Aqui todo mundo é
familia, mesmo que ndo seja parente. Pelo fato de morar junto, é como se
fosse uma casa, assim. Eu falo muito isso: gente, aqui no Capdo, é a
mesma coisa que uma casa s6, porém com muitos cémodos, sabe? E
mesmo, aqui é assim (Marta Caxixd, 30 anos. Capao do Zezinho,
25/06/2000).

“Povo brigador”, mas unido (amoroso); povo originario (autdctone), mas cuja

elaboragdo identitaria é recente; povo indigena, mas assumidamente misturado; esses sao
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alguns dos paradoxos que permeiam a vida da comunidade que se auto-denomina Caxixo.
Permeado por heterogeneidades, os caxixos configuram um exemplo emblematico de que
um grupo €tnico ndo se baseia na homogeneidade, no isolamento, ou na “pureza”.
Compartilhando amplamente uma “cultura” regional (trabalhadores nas fazendas, devotos
de Sdo Francisco de Assis, falantes da lingua portuguesa, etc), eles demonstram que as
fronteiras sociais se constituem como zonas privilegiadas de contato para escolha e

composi¢ao do repertdrio étnico e cultural.

Portanto, ¢ valido ressaltar: a linha fronteirica exata e rigida nao existe. Ela ¢ fluida,
movel, pois se faz com o tempo e pelos proprios atores em seus contextos especificos. Ela ¢
situacional, por isso, sempre passivel de transformacdes. Assim sendo, em casos de
etnicidade, o fundamental ndo ¢ a persisténcia dos elementos que compdem (ou
determinam) a fronteira, mas a constru¢do e persisténcia de uma zona fronteirica em que o

par dicotomico “nés” e “eles” se faga presente.

Destarte, ndo se trata de nos preocuparmos com o aperfeicoamento de uma tipologia
para o estabelecimento de rotulagdes étnicas, mas de tentarmos descobrir quais sdo 0s

processos que produzem o agrupamento social a partir da questdo étnica (Barth; 2000: 54).
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CONSIDERACOES FINAIS

A identificacdo indigena: um processo histérico

A memoria social caxix6 incorpora uma origem heterogénea. Assumindo-se como
uma “mistura” entre indigenas caxixos, “indios carijos”, negros escravos e “brancos”
governantes, 0os caxixos contemporaneos apresentam seu complexo contexto de elaboragao

identitaria — processo este ocorrido no decorrer de sua historia.

Complexa, a conformacao da identificagdo indigena caxix6 exige um olhar atento
de antropologos, movimento indigena e indigenista, ¢ do poder publico nacional para que
esse grupo seja compreendido em sua particularidade étnica. Como “produto da histéria”
(Santos; 2003: 135), os caxix0s se colocam no contexto nacional de forma muito
especifica. Nesse caso, como ressalta Oliveira (2003: 176), o objetivo nao pode ser
reconhecé-los como indigena no sentido da categoria estereotipada no imaginario popular,
mas sim conhecer € compreender a narrativa e a interpretacao nativa dos fatos historicos.
Como sujeitos ativos, os caxixos elaboraram situacdes, sejam estas registradas na historia
oficial ou ndo, e reagiram de acordo com sua propria forma de pensar e se colocar (se

projetar) no mundo.

Sob o dominio do governo, os caxix6s tornaram-se mao-de-obra nas fazendas,
conviveram com grupos étnicos distintos €, como resultado de sua historia, a miscigenacao,
a subordinacdo e a re-elaboracdo identitdria foram gradualmente processadas. A crenga
subjetiva em uma origem indigena comum (Weber; [1921] 1984: 318), a convicgdo de que
sd0 os primeiros ocupantes daquela terra, uma complexa rede de parentesco, uma trajetoria
historica construida coletivamente, lacos de solidariedade e projetos de futuro comuns
fizeram com que os caxix6os do Capdo do Zezinho criassem formas alternativas de

resisténcia para permanecer na terra que entendem sua por direito.

A identidade étnica compreendida como um processo dinamico, seletivo,
situacional (Oliveira; 2003: 169) nos permite concluir que a identificagdo indigena caxixo é

um processo em construgdo. Produtos da historia e atuantes nela, eles estdo elaborando
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questdes e se projetando como uma coletividade. Em uma via de mao dupla, eles sdo

produto da histdria e participam ativamente da produgao da historia indigena do pais.

O surgimento recente dos caxix6s como um povo pensado como indigena, ou seja,
como um povo que se pensa originario, pode inicialmente remeter a um aparente paradoxo.
As lacunas etnograficas e o siléncio da historiografia — componentes de um discurso de
poder — podem ser entendidos como elementos que colaboraram para consolidacao dessa
perspectiva. No entanto, tais fatores ndo esgotam a andlise do problema (Oliveira; 1999
[2004]: 14). Para tanto, ¢ fundamental o entendimento que a identificagdo étnica ¢ uma
formulagdo, e como tal, faz parte do processo historico vivido pelos atores sociais. Talvez,
a principal questdo a ser destacada hoje possa ser a conquista de direitos constitucionais
significativos, que garantem a essas coletividades direitos especificos. Se no passado, a
intengdo era integrar, assimilar, atualmente, a legislacdo garante o direito deles serem
“indios”.

Os caxix6s do Capao do Zezinho tém formulado sua condi¢do de ser ao longo da
historia. Em fungdo desta, eles t€ém estabelecido um didlogo com o passado para pensar o
futuro. No intuito de conquistar ambos, eles se projetam como um “novo” povo indigena.
Nesse sentido, o surgimento, que muitas vezes, pode parecer repentino para nds, nao
indios, na verdade, faz parte, de um intenso processo, que implica na comunhao de sentidos
e valores, no ‘batismo’ de cada um de seus membros e no respeito a uma autoridade
simultaneamente religiosa e politica (Oliveira; [1999] 2004: 34). Um processo que ndo

pode ser entendido simplesmente como ato para concessao de territorio.

Assim sendo, identificar-se, nos dias de hoje, como indigena nao pode ser entendido
como simplesmente a procura por copiar modelos ou padrdes que existiram no passado.
Identificar-se enquanto indigena ¢ algo muito mais profundo do que “resgatar” um antigo
modo de ser, como se o tempo e a histdria ndo tivessem imprimido suas marcas.
Identificar-se enquanto indigena supde uma utopia, um modo de ser e de encarar o futuro
com base no passado, nessa origem pensada como comum e anterior ao periodo do contato.
Identificar-se enquanto indigena significa optar por um modo coletivo de ser, que
pressupde uma relacdo das pessoas umas com as outras e um compartilhar de valores, que

sdo reafirmados no cotidiano do grupo (Oliveira apud Dantas; 2004). Sobretudo, assumir-se
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indigena hoje implica em enfrentar a opinido senso comum e as posturas de setores

conservadores da sociedade brasileira de que eles ndo sdo mais indios.
Segundo Oliveira,

Ndo importa o quanto os simbolos e valores venham efetivamente de fora,
0 que conta é que sdo vividos e pensados como se estivessem impressos a
ferro e fogo nos corpos e sentimentos dos individuos; e que dai lhes
determina — como uma forga interior — o seu futuro, concebido como um
reencontro com o seu verdadeiro destino (1993: 07).

Todavia, desmontar o complexo ideologico que marca a concepcao naturalizada
sobre os “indios” ¢ muito dificil. A antropologia, em seus primoérdios, colaborou
significativamente para a consolidagdo dessa concepcao. A expansdo colonial foi o quadro
politico e ideoldgico que subsidiou a formagdo da disciplina, que deveria focar suas
analises especificamente no pensamento e na existéncia dos chamados povos “primitivos”
(Oliveira; 1999: 113). Nesse sentido,

as culturas nativas foram exaustivamente descritas pelos antropologos

como sistemas fechados e coerentes, quase inteiramente virgens da

influéncia cultural do Ocidente — o que permitia que os antropologos

avangassem nesta contradigdo era, justamente, o modo como os limites

estavam estabelecidos previamente para a sua disciplina: a Antropologia

ndo devia se confundir com a Sociologia ou a Ciéncia Politica, muito

menos envolver-se com os problemas praticos da Administracdo (ver

Evans-Pritchard e Fortes, 1940). O seu objeto, portanto, deveria ser o

estudo dos sistemas nativos e ndo da situacdo colonial (Oliveira; 1999:
113).

No entanto, j4 ha algumas décadas, a antropologia abriu novas possibilidades e
instrumentos de analise. Numa tentativa de escapar das imagens arquitetonicas de sistemas
fechados e passar a trabalhar com processos de circulagdo de significados, que enfatizam o
carater ndo estrutural, dindmico e virtual como elementos constitutivos da cultura (Oliveira,
[1999] 2004: 37), alguns antropdlogos, em destaque o noruegués Fredrik Barth, elaboraram
teorias e apresentaram questdes que convidam o antrop6logo a construir atitudes mais

politicas em seu trabalho (Lask apud Barth; 2000: 15).

Segundo F. Barth, muitos de nos, antropdlogos, fomos treinados para suprimir os

sinais de incoeréncia e de “multiculturalismo” encontrados nos grupos étnicos e toma-los
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como aspectos ndo-essenciais decorrentes da modernizacao (2000: 109). Segundo ele, uma
abordagem honesta, que respeite o que se pode constatar do que acontece entre as pessoas,
exige a ndo imposi¢do de modelos, estruturas, formas pré-determinadas que reduzam os
fendmenos sociais a homogeneizacao ou a assimilacao cultural. Os grupos sociais € as suas
formas de atribuicao de significados nao tém necessariamente que se encaixar em modelos
tedricos construidos. O movimento ¢ exatamente contrario. Os fendmenos sociais € que
devem nos propor desafios, questdes e material para reflexao; “neles ndo devemos buscar

moldes daquilo que esperamos ou gostariamos de encontrar” (Barth; 2000: 113).

Para Barth, “as pessoas participam de universos de discursos multiplos, mais ou
menos discrepantes; constroem mundos diferentes, parciais e simultaneos, nos quais se
movimentam. A construgdo cultural que fazem da realidade nao surge de uma tnica fonte e
nao ¢ monolitica” (2000: 123). A cultura ¢ criativa. Nesse sentido, Barth baseou seu
trabalho em analises referentes a interacao social, as varia¢des culturais e a manutengao das

fronteiras sociais.

Varios outros antropdlogos baseiam seus estudos e analises no carater criativo e
dindmico da cultura. Marc Augé, antropologo francé€s, ¢ um deles. Segundo ele, vivemos

uma época em que observamos o desenvolvimento de um notavel paradoxo.

Por um lado, poderosos fatores de unificagdo ou de homogeneiza¢do
estdo em agdo na Terra: a economia, a tecnologia sdo cada dia mais
planetarias, agrupamentos de empresas operam-se na escola do globo,
novas formas de cooperagdo economica e politica aproximam Estados; as
imagens e a informagdo circulam na velocidade da luz, certos tipos de
consumo espalham-se por toda a Terra. Por outro lado, vemos impérios
ou federagoes se deslocarem, particularismos se afirmarem, nagoes e
cultura reivindicarem sua existéncia singular, diferengas religiosas ou
étnicas serem invocadas com forca, até o ponto de ruptura que pode
conduzir a violéncia homicida (Augé; 1998: 17).

As “culturas” circulam, contudo, sua circulagdo ndo implica em homogeneizacao
identitaria — a alteridade persiste. Como uma resposta a pressao (historica) do imperialismo
ocidental, povos reivindicam, em todo o planeta, com novo impeto e muito mais forca, sua

especificidade. Através da questao étnica e da divida histdrica que os paises colonizadores
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reconheceram possuir junto aos povos autoctones, coletividades tém lutado para terem

direitos e, assim, sairem da condi¢do de excluidos e subjugados.

Para o antropologo Marshall Sahlins (1997), os povos que sobreviveram ao
violento processo colonizador apenas elaboraram (e ainda elaboram) culturalmente tudo o
que lhes foi infligido. Segundo ele, a dependéncia ¢ sempre péssima, mas nem sempre € o
fim da histéria. As imposi¢des do imperialismo ndo foram e ndo sdo capazes de fato de
constituir uma Unica experiéncia humana no planeta, e a capacidade dos povos de
interpretar a histéria, ainda que sob dominacdo, ndo foi anulada pelo contexto historico
iniciado pelo colonialismo e potencializado pelo capitalismo ocidental. A colonizagdo e a
modernidade causaram a integragdo de sociedades indigenas a economia global. Todavia,
associado a uma promogao explicita de uma base material fundamentada na articulagao
com o mercado (que na maioria das vezes, acarreta a dependéncia), esse processo global
produz concomitantemente a intensificacdo das bases culturais dessas sociedades, posto
que, muitas vezes, chama as mesmas para melhores condi¢cdes de vida. Essas melhores
condi¢des, no caso dos povos indigenas, possuem bases especificas — a nogdo tradicional
do que ¢ viver bem (Sahlins; 1997: 53). Assim, muitas vezes a riqueza material do grupo,
advinda do contato, acaba por ser utilizado de maneira a fortalecer os padrdes e desejos
proprios de vida coletiva — e nesse sentido, nem sempre os bens estrangeiros tornam as
pessoas mais semelhantes aos estrangeiros; muitas vezes, os torna mais semelhantes a elas
proprias (Sahlins; 1997: 60). Segundo Sahlins, varios sdo os povos que tém utilizado o
acesso a bens materiais nacionais (dinheiro, maquinas, etc) para fortalecer praticas e

valores tradicionais (ver Arruda; 1999).

Portanto, o capitalismo e a modernidade ndo conduzem os povos a uma
homogeneizacdo de “cultura” ou de “identidade”. Essa ¢ uma impressdao equivocada, mas

arraigada no senso comum.

Nesse sentido, se “cultura” e “identidade” ndo simbolizam contetidos estaveis e
imdveis, e se o sistema imperialista de um capitalismo ocidental e o fenomeno da
113 . ~ 9 ~ . ~
globaliza¢do” ndo foram capazes de promover a homogeneizagdo dos povos, por que
ainda ¢ tdo comum uma cobranga pela “autenticidade cultural”? Em um de seus artigos,

Oliveira cita uma questdo pertinente, formulada por Rahakrishnan: “a autenticidade ¢ um



159

lar que construimos para ndés mesmos ou € um gueto que habitamos para satisfazer ao

mundo dominante?” ([1999] 2004: 37). Essa pergunta nos convida a pensar...

O conceito de grupos étnicos hd muito compde o campo de interesse da politica

brasileira. Como fator capaz de gerar direitos, sua definicao ¢ marcadamente disputada.
A atual Constitui¢ao Brasileira possui em seu capitulo VIII, o seguinte artigo:

Art. 231: Sao reconhecidos aos indios sua organizagdo social, costumes,
linguas, crengas e tradicoes, e os direitos origindrios sobre as terras que
tradicionalmente ocupam, competindo a Unido demarca-las, proteger e
fazer respeitar todos os seus bens (Grifo nosso).

Ser “indio” no Brasil significa ter acesso a direitos especiais, em destaque o direito
a terra — elemento alvo de acirradas disputas entre os homens desde os seus primoérdios® .
Apoiados por antropologos, juristas, entidades internacionais, sociedade civil organizada
(ong’s, pastorais, etc), os povos indigenas se mobilizaram e conquistaram o maior avango
constitucional que diz respeito aos direitos dos povos autdctones no Brasil: “a partir de
1988, o Direito brasileiro passou a reconhecer o (estranho) direito dos indigenas de
continuarem a ser indios, sem a necessidade de integracdo na sociedade nacional,

afirmando sua titularidade de direitos coletivos” (Marés; 2002: 50).

No entanto, apesar do avango legal, as tensdes que envolvem o acesso, pelos grupos
étnicos, a direitos especificos ndo cessaram. A nossa atual Carta Magna nasceu em um
contexto politico singular do fim de um periodo de ditadura militar. Sob o esfor¢o de
reorganizacdo politica, juridica e institucional, o Brasil ansiava por liberdade. O processo
de redemocratizacdo trouxe consigo o forte discurso da igualdade na diversidade.
Imposi¢do e negagdo nio poderiam mais fazer parte da perspectiva politica nacional. No

entanto, nem sempre a pratica acompanha o discurso. Em um pais capitalista, as politicas

87 Sobre os direitos que a atual Carta Magna destina aos povos indigenas, o Sr. Mariano Wekede, cacique
Krahd-canela, estado do Tocantins, estabelece uma simples e rica reflexdo: “A Constituicdo — eu tenho dito
assim para meu pessoal — a Constitui¢do Brasileira da direito ao indio, mas ela é uma arvore com muitos
galhos e ela da direito a todos no Brasil. Todos sdo tratados por ela” (depoimento contido no video
documentario “Assumindo minha responsabilidade”; Dantas; 2004). Afinal, segundo Josenice Franga,
professora indigena do povo Tupinamba de Olivenga, Bahia, “o Brasil est4 ai para os negros, para os brancos
e para os indios!” (Dantas; 2004). Sobre a Constituicao Brasileira de 1988 e o povos indigenas, ver Pereira;
2002, Santos; 1995, Tourinho Neto; 1993.
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publicas favoraveis aos povos excluidos muitas vezes sdao entendidas como um obstaculo

ao “progresso”.

Os interesses de grupos econdmicos especificos sobre as terras indigenas, bem
como de outros segmentos tradicionais da sociedade dominante impdem dificuldades
significativas para o cumprimento dos direitos constitucionais dos povos indigenas no
Brasil (ver Arruda; 2000). Uma delas ¢é langcar mao do discurso da autenticidade cultural de
alguns povos. Se o direito dos povos autoctones a terra ja se constitui consolidado na
legislacao nacional e em nivel mundial, discute-se entdo quem sdo “os indios de verdade”.
Nesse caso, a logica perversa existente €: se ndo é possivel negar o direito — nega-se o
sujeito. Dai talvez uma das razdes pelas quais o superado discurso da autenticidade cultural
na antropologia, ainda ndo se faga superado no campo politico. Como afirma Djalma: “a lei

¢ justa, o povo branco ¢ que atravessa a lei”.

E nesse sentido que F. Barth considera imprescindivel a presenca dos antropdlogos
nos processos decisorios na politica. A fim de criar um espago no campo politico para o
conhecimento antropologico, ele defende a idéia de que “os antropologos t€ém de construir
uma atitude mais politica em seu trabalho, assim como os cientistas politicos devem
reapropriar-se das idéias antropologicas para melhorar as andlises politicas” (Lask apud

Barth; 2000: 15).

Nao defendemos aqui, de forma alguma, a primazia do conhecimento antropoldgico
sobre os demais. Nossa inten¢do ¢ apenas destacar o quanto a antropologia pode ser uma
importante aliada dos povos e pessoas que desejam alterar o status quo. A antropologia
pode ser um excelente instrumento de apoio para leitura e dialogo com os representantes do
Estado brasileiro no que diz respeito a vida politica e social do pais. Na luta por um Brasil
mais justo, mais humanitario, ¢ que defendemos uma postura politica dos antropologos e a
quebra do “monopdlio decisério de certos saberes, particularmente da economia” (Lask

apud Barth; 2000: 19).

Aos antropdlogos ¢ possivel ir além das atitudes de dentncia em relacdo a
hegemonia. A antropologia possui potencial e pode auxiliar na construgdo de analises sobre
o poder dos povos indigenas em se projetar no sistema mundial e em r<ns1:XMLFault xmlns:ns1="http://cxf.apache.org/bindings/xformat"><ns1:faultstring xmlns:ns1="http://cxf.apache.org/bindings/xformat">java.lang.OutOfMemoryError: Java heap space</ns1:faultstring></ns1:XMLFault>